1962-1968 arasinda devrimci harekette yer
alanlar Aleviligin, Turkiye'de sosyalist hareketin
gelismesinde oynadidi rolu iyi bilirler. Bizler okul
siralannda, simdi kimilerinin dinci, gerici, yobaz
dedikleri Alevi tUrkUleriyle sosyalizmi bulduk. O
tarkUlerle devrimci harekette yer aldik.

Neden Aleviler devrimci harekete bu denli
yogun katimaktadiriar? Bu sorunun yanifini
aramaya bagladigim noktada, kitap yazma
amaci da, iletmek istedigim bir dlgince de
yokfu. Ancak okuduk¢a, Anadolu tarhinin ve
gunumuUzun en buyUk sorunlarindan biriyle karsl
karsiya oldugumuzu égrendim.

Daha sonra bazi gevrelerden “'bu konu
neden gerekti?’’ sorusu geldi. Oysa sorulmasi
gereken sudur: “'Neden Aleviligi devrimci
hareket buglne dek ciddi bigimde inceleme-
di? Neden bugun de incelemiyor?’’

Alevilik tarihimizde eziimiglerin savag bayragi
olmusg, halkin igcinden gelen direnme-ayakian-
ma duygularnni dile getirmede basi gekmigtir.

-
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UCUNCU BASIMA ONSOZ

Elinizdeki kitabin ilk yayinlanigindan bu yana yaklasik ii¢ yil
gecti. Bu ii¢ yi1l iginde Alevilik konusu toplumda biiyiik bir
yol aldi. Artik Aleviligin engin kiiltiir birikimi yatsinmiyor.
Alevi toplumunun bask: altinda tutulan inang ve davramsla-
rim 6zgiirce siirdiirebilmesinin, bir demokrasi sorunu oldugu
genis kalabaliklarca benimseniyor. Ulkenin her yaninda
dernekler kuruluyor, kitaplar, dergiler yayinlamyor.

Bu hizh ve biiyilkk gelismede rol oynayan c¢ok sayida
faktor arasindan ii¢ tanesi 6zellikle vurgulanmalhdir.

Birincisi, diinyada ve tilkemizde son on yillarda yasanan
siirecler Turkiye halkindaki demokrasi istemini ve bilincini
¢cok yiikseltmistir. Sudan gerekgelerle oOzgirliikleri ve
demokratik haklart kisitlamak her gecen giin daha zorlas-
maktadir.

Ikincisi, burjuvazinin ilke iginde ve diginda kargtlastigi
bityiitk sorunlar, agmazlar ve beklentiler (isci simifinmn
istemleri, Kiirt sorunu, ekonomik bunalim, AET iliskileri,
Kibris sorunu, toplumun demokratiklesme istemi, Irak-
Suriye-iran sorunlari, Azerbaycan, Nahcivan, Orta Asya
Cumbhuriyetlerindeki siireclerin dayattigr sorunlar vb.)
ilerlemenin hizh olmasina yardimci olmustur.

Uciinciisii, bu kisa siire icinde Alevi toplumu da,
yazartyla, sanatgisiyla, tim bireyleriyle, Alevilik® soruriunu
Tirkiye’nin giindemine getirebilmek iizere canli, dinamik bir
miicadele vermigtir.
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Alevilikteki biiyiikk canlanma, egemen simfi ve devleti
Alevilige karst daha ‘‘hoggoriilii’’, daha ‘‘anlayigl’’ olmaya
zorluyor. Ancak, leoparin derisinin degistigi, lekelerinin
yokoldugu sanilmasin. O da ne yapiyor? Bu kez degisen
kosullar altinda, degisik yollardan, tarihsel amaci olan
Aleviligin eritilmesine caligiyor. Aleviligi camiye, dualara,
dine ¢ekmek, onu devletin dinsel Orgiitlenmesinin igine
katmak i¢in ugrasiyor. Alevi toplumu icinde en devletten
yana, en dinsel, en milliyet¢i, en ‘‘hali vakti yerinde’’
kesimleri sozcii olarak taniyor.

Ote yanda, Alevilikteki biyilk canlanma ve devletteki
tutum degisikligi, Alevi dusiincesindeki sinifsal ayrigmayi
hizlandiriyor. Alevi toplumu iginde simf farklar diin de
vardi” ama konunun agik¢a tartigtlamadigi bir ortamda bu
farklarin Alevi diigiincesindeki izdisimi kolayca secilemi-
yordu. Oysa bugiin, devletle, bakanlarla, siyasal parti
liderleriyle goériigmelere, pazarliklara giren kesimle, emek-
ten yana yagayan kesimin Alevi felsefesine yaklagimlarinda-
ki farklar hem daha rahat goéruliyor, hem de artiyor ve
derinlesiyor.

Bu nedenle, 6niimiizdeki donem asil olarak Aleviligi ve
onun felsefesini anlayig bi¢imlerinin tartigilacag: bir donem
olarak goriiniiyor. Alevilik nedir? Aleviligin temel inanglan
ve temel amaclari nelerdir? Bu inanglar ve amagclar giiniimiiz
diinyasinda nasil gergeklestirilebilir?

Bu tartigma son derece zor bir tartigma olacaktir. Uzun
yizyillar boyu egemen simfin, devletin ve Siinni Islamin
Alevi toplumunda brraktigi hasar biyiiktiir. Ancak, Alevi
felsefesinin demokratik, esitlikci, paylagimci, ortakgi, top-
lumcu yapisimin yiizyillar boyu Alevi toplumuna biraktigi
kaliima giivenmek gerekir.

Bu tartigma zor bir tartigma olacaktir, ¢cok uzun zamandir
haklari taninmayan, varoluguna kargi ¢ikilan bir topluma
devlet simdi, ‘‘anlayigh ve taniyic1’” konusuyor. Bu higlikten
varliga cikig, ¢esitli uzlagmaci cevreleri daha pervasiz



UCUNCU BASIMA ONSOZ 11

olmaya gotiirecektir. Ancak tezin, Alevi toplumunda ve
felsefesinde zaten varolan antitezini de kavgaya ¢ekecegine,
siirecin sonunda bagsegmezligin giiclenecegine giivenmek
gerekir. '

Bu tartigma zor bir tartigma olacaktir, sosyalist sistem,
kalenin icten fethedilmesiyle, partilerin yoneticileri eliyle,
tek bir kursun atilmadan yikilmistir. Bu durum, tilkemizde de
devrimci hareketi ciddi bir sikintiya sokmug, onun g¢ekim
giciinii gegici olarak ama biiyitk oranda azaltmigtir. Alevilik
icindeki diizen yanlisi ¢evreler bu durumu (ve devrimci
hareketin Alevi sorunundaki yanhglarini) kullanarak, Alevi-
ligin ilkemizdeki tek gercek dostu olan is¢i smifi ve
devrimci hareketle onun arasim agmada diine oranla ¢ok
daha etkili olacaklardir. Ancak bu noktada da, Alevi
felsefesinin devinimci-ortak¢i Oziine ve Alevi emekginin
sinif sezgisine giivenmek gerekir.

Gelecek giizel, gelecek bizim!

Yerytiziiniin damarlar durulur
Gokyiiziniin yildizlan derilir
Semanin argina direk verilir

Dur bakahm camim gokler kalir m:

Ay ile giinin dogdugun bilirler
Bir karanlik yerde sual verirler

O agizsiz dilsiz yatan Oliiler

Dur bakalim canim saglar kalir mi

Giines ilk aksamdan dogar dolanir
Tovbe kapilari o zaman kapanir
Hallac-1 Mansur da payin alir salimir
Dur bakahm canim daglar kalir m

Cennet-cehennemi yoktur diyenler
El hakkim alip haksiz yiyenler
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Al yesil konakta hikkmeyleyenler
Dur bakalim camim beyler kahr mi
(Karacaoglan)
Ocak 1992
R. Yiiriikoglu
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1962-1968 arasinda devrimci harekette yer alanlar Alevili-
gin, Turkiye’de sosyalist hareketin geligsmesinde oynadigi
bityitk rolit iyi bilirler. Bizler okul siralarinda, simdi
kimilerinin dinci, gerici, yobaz dedikleri Alevi tiirkiileriyle
sosyalizmi bulduk. O tiirkiilerle devrimci harekette yer aldik.
O giin bugiindiir Aleviligin dostu bir devrimciyim.

Bu kitap Onceden verilmis bir kararla ortaya ¢ikmadi.
Yoldaglar arasi sohbetlerde sik sik bulustufumuz bir soru
vardi: Neden Aleviler devrimci harekete bu denli yogun
katilmaktadirlar? Bu sorunun yanitini aramaya basladigim
noktada, kitap yazma amaci da, iletmek istedigim bir
diigiince de yoktu. Ancak okudukga, Anadolu tarihinin ve
gunuimiiziin en bityitk sorunlarindan biriyle karst karsiya
oldugumuzu ogrendim. Goriiglerim de c¢aligma iginde
berraklasti.

Alevilik konusu, yoldaglar tarafmdan ginlitk siyasal
caligma igine taginmaya baslandiktan sonra bazi ¢evrelerden
““bu konu neden gerekti?’ sorusu geldi. Oysa sorulmasi
gereken sudur: ‘‘Neden Aleviligi devrimci hareket bugiine
dek ciddi bicimde incelemedi? Neden bugiin de incelemi-
yor?”’

Alevilik tarihimizde ezilmiglerin savag bayragi olmus,
halkin icinden gelen direnme-ayaklanma duygularini dile
getirmede bagi ¢ekmigtir. Dahas, Tiirkiye’de bugiin de 20
milyona yakin Alevi, egemen giiclerden gelen yogun baski,
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eziyet ve zorbalik altinda yasamaktadir. Tek sucu, diigiince
ve inang Ozgirligi ve demokratik bir yasam istemesidir.

Tarihin, icinde yasadigimiz gini bi¢imlendirmedeki
onemini iyi anlamak zorundayiz. Alman Nazileri, Sovyetler
Birligi’ni isgal ettifinde Sovyet devrimi kisa bir gecmise
sahipti. Her ne kadar, ‘‘Sosyalist Anavatan’’, ‘‘sosyalizm
kuruculugu’’ hedefleri halki heyecanlandinyorduysa da,
devrimin kokleri derinlerde degildi. Nazi ordulan Mosko-
va'ya vardifinda Stalin, bombalar diigerken, Moskova
metrosunda iinld bir konugma yapar ve halki garhif:
Napolyon’a kars1 savunan general Kutuzof’larin yolundan
savasa cagirir. Tarihin yasadigimiz giinii yapmadaki 6nemi
gercekten bilyiiktiir. Marksistler olarak gorevimiz; Anadolu
kiiltiir birikiminde demokratik olan, ileriye agik olani, geriye
gekicilerden ayiklamaktir. Bu kitapta, bunu yapmaya
caligtim.

Yalniz bu noktada, konuyla ilgilenen herkesin karsilastigi
bir giiclug belirtmeliyim. Haci Bektas, Bektasilik, Alevilik
konusunda ciddi, tutarli, bilimsel, gercekten yana bir
arastirma yoktur. Varolan kaynaklarin biyitk ¢ogunlugu ya
folkloriktir, ya da konunun gizli-agik diismanlarinca yazil-
mustir. Bu durumun hemen akla gelen birkag tarihsel nedeni
sayilabilir.

Osmanli Beyliginin ilk kurulus donemi disinda devlet ve
egemen sinif Bektasilige siirekli olarak saldirmistir. Hele
I.Selim, IV.Murat ve yenigeriligi kaldinrken IL.Mahmut
dergahlan yiktirmig ve toplanan tiim elyazmalarini, tarihsel
belgeleri ve kitaplan yokettirmiglerdir. Boylece tarihsel
belgelerin iyice azalmasi. bilimsel arastirmalar icin bityiik
bir engel olusturmustur.

Devletin kendi vatandagina bu siirekli saldirist kargisinda
Aleviler de dergahlanm daglik-1ssiz bolgelerde kurdular ve
inanclanini ve torelerini gizleme yolunu segtiler. Ali’nin
“takiyat’”’ ilkesinden vc sufizmin kapahlik-gizlilik anlayi-
stndan esinlenen bu wtum tuihte “Bektasi Sirrr” olarak iin
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kazandi.

Sir vermeme gelenegiyle devlet baskisinin birlegmesi,
varolan tarihsel kaynaklari kuruttugu gibi, Anadolu’daki
Alevi-Bektasi toplumunun tamama yakinmin bagh bulundu-
gu Celebilerin, Cemalettin Celebi’'nin “Mudafaa” adh ki-
tab1 diginda bir yayin yapmamalarinin da nedeni olmustur.
Miidafaa’da da Hac1 Bektag Veli'nin evliligi konusu ve bazi
vakif kayitlart diginda bilgi verilmemektedir.

Devletin, zor kullanarak Anadolu insaninin kalbinden
sOkemedigi Hac1 Bektag dgretisini ¢arpitarak kendi yoluna
uydurmaya ¢aligmasi durumu daha da kanstirmigtir. Uydur-
ma bir dedebabalik yaratilarak Pir evine Osmanhinin has
adamlan, eski vezirler ve Naksibendi seyhleri asker zoruyla
oturtulmustur. Bunlar yoluyla Bektasilik dincilige ¢ekilmeye
cahisilmigtir.

Konu {izerinde en verimli ve kurutulamaz, ¢arpitilamaz
kaynak, Alevi-Bektasi ozanlarinin nefesleridir. Ancak bu
kaynak da, gelisigiizel birkag edebiyat denemesi diginda,
tarihsel gergekleri aydinlatacak ciddi aragtirmalarla ele
alinmamugtir.

Evet, kaynaklar kurutulmug, bir daha ortaya konmasi
olanaksiz pekcok el yazma kitap yokedilmigtir. Yine de,
devletin ya da kisilerin argivlerinde ciddi bir tarama ¢ok
belgeyi giin 1s18ina cikartabilir. Gelecekte bu konuda
incelemeler yaparak, A.Celalettin Ulusoy’un sozleriyle,
“Hact Bektag Veli’yi ictenlikle seven, en azindan gergekle-
re saygili aragtirmacilar’’n, bugiin varhgin1 bilmedigimiz
pekcok belgeyi ortaya ¢ikartacaklanna inaniyorum.

Aleviligin iki biiyiik kaynag: vardir. Birincisi, Siilik (Ali
evire baglilk mezhebi), ikincisi Sufizmdir. Ali sevgisi,
ehlibeyt sevgisi Aleviligi yaratan diigiincenin bir yansidir.
Oteki yanisim1 da mutlaka dikkatle incelemek gerekir, giinkii
Bektasiligi oteki cesitli diigiincelerden ayiran en 6nemli 6e
bu ikinci yandir.

Sufizm yani mistisizm Islam’dan ve Islam igindeki
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ayriliklardan ¢ok once ortaya ¢ikmigtir. Her dinin iginde
kollari vardir. Kokeni eski Hint-Tibet digiincesine dayanir.

Mistisizmin en karakteristik yonil, panteizm anlayisidir.
Sonradan, ‘‘allah yalmzliginda taninmak istedi ve Evren’i
yaratti’’ ciimlesiyle Islam’a da girmistir. Bu anlayisa gore
Allah ve Evren ve Insan bir bitiindir. Bir ayna gibi
kendilerini birbirlerinde seyrederler. Panteizm insanlhk
tarihinde onemli sonuglar1 olmug bir diigiince bigimidir.

Toplumumuzda, aydinlar arasinda mistisizm, diinyadan
kopmak, inzivaya cekilmek, tevekkill etmek, miicadele
etmemek olarak ¢ok yanlg anlagiimigtir. Tam tersine tiim
dinler icinde ve Islam’da mistikler haksizliklara karsi
miicadelede basi c¢ekmislerdir. Bunun da onemli nedeni
sudur: Panteizm, tim evren allahin yansimasidir diyen
dolayisiyla allahi gokte degil diinyada bulan anlayis, bir
adim ileri attifinda allahin ve dinlerin reddine, ateizme varir.

Panteizmin bir adim otesinin ateizm oldugunu farkeden
Siinnilik; basindan Sufilere kargi ¢ikmustir. Bitkemedigi
nokta gelene dek o kolu ¢ok kesmigtir. Kolu bitkemedigi
zaman da kabul etmis ve Siinni bir takim tarikatlar
yaratmigtir. Ama bu siite su katmak gibi birsey olmustur.

Mistisizm, o giinler dilnyasinin tiim diigiince sistemlerini
belirlemistir. Eski Yunanlilar, Hindistan’a, Cin’e, Orta
Asya’ya gitmigler, bu dusiinceyi 6grenmigler ve Yunanis-
tan’a ve Anadolu’ya geri gétirmislerdir. Dinya kulttriiniin
yitksek noktalarindan biri olan Yunan felsefesi bunlar
izerine kurulmugtur. Merkezlerinden biri Kapadokyadir.

Hristiyan mistisizminin de bilyiik merkezi Kuzey Suriye
ve Kapadokya’dir.

XIILyiizy1l sonunda Bektasiligin de Kapadokya’da kurul-
dugunu biliyoruz.

Goruliyor ki, Anadolu, Kapadokya, diinya diigiincesini
gelistirmede olaganisti bir yer olmugtur. Bektasiligin,
Hristiyan mistisizminin, Yunan felsefesinin evidir. Kapa-
dokya 6yle bir kazan ki, o giine dek yaratilan tim diigiinceler
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icinde kayniyor, birbirinden etkileniyor, birbirine yardim
ediyor. Ve Bektasilik, yalmzca Islam degil, tim bu
disiinceler iizerinde yiikseliyor.

Bektasiligin ve Aleviligin ikinci temel kaynagi Siiliktir.
Islam boliindiikten sonra Ali sevgisine sahip kesim Arap
yarimadasinin digindaki kenar bolgelere kagmak zorunda.
kaliyor. Merkezde Sunniler gigladiir. Kenarlara kaginca sinir
bolgelerini Islamlagtirma gorevi de Siilere diigityor. Dolayi-
styla Orta Asya’ya Islam’i gotiirenler bilyitk olgiide Sii
misyonerlerdir.

Islamiyet dogdugunda, iki gikan birlikte tagiyordu.
Birincisi, Mekke’yi Arabistan’in en zengin yeri yapan
ticaretin ¢ikarlar, ikincisi yoksul halkin ¢ikarlari. Muham-
med’in getirdigi anlayis iginde tiiccarin ¢ikan daha Onde
duruyordu. Ama hi¢bir din yoksullar i¢in bir ¢ekim tagimazsa
gelisemez. Boyle oldugundan, her din gibi Islamiyet de
yoksullara da seslenmigtir. )

Muhammed oldiikten sonra, Kureys zenginleri Islam’in
bagim ele geciriyorlar. Ali’ye yapilan haksizlik ve eziyetlerin
ardindan Hasan zehirlenerek oldiiriiliiyor. Ardindan Kerba-
la’da Hiiseyin oldiiriiliyor. Ali ailesine yapilan bu eziyetler,
Islam’da cikarlan bigak gibi ikiye ayiriyor. Her yanda
yoksullar, kendi durumlariyla Ali ailesinin durumunu dzdeg
goriyorlar.

Siinnilik tiiccarin, egemen sinifin ve devletin gikarlarim
savunan bir ideoloji olarak ortaya cikiyor. Siilik ezilen
smiflarin ve Araplarin istila ettigi ulkelerdeki halklarin
¢ikarlarini savunan bir ideoloji olarak ayrihiyor.

Orta Asya’da Tirkleri Islamlastiran Islam asil olarak,
Siiligin mistik kollart olmugtur. Mistiklik Orta Asya’da zaten
giicliidiir. Boylece, Tiirklerin daha Iran’a yiirilyiise gegme-
den benimsedikleri Islam, mistisizmle yogun olarak oriil-
miigtiir.

Burada akla bir soru geliyor, ki Islam’in da, Tirkiye’nin

.....
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bir iligkidir?

Git-gelli bir 1l|§k1d1r Bazan igice glrmlg, bazan uzaklag-
1c;mde dogmugtur. Tiim Imamlar ya zehirlenerek ya da bagka
yollarla oldirilmisglerdir. Ali ailesinin Oteki kollar1 da
oldirialmigtiir. Ali ailesine kargi sistemli ve birkag yiizyil
siren bir katliam vardir. Bu sikintilar icinde bakiyoruz,
Irak’ta, fran’da, Misir’da mistikler ortaya cikiyor. ilk
mistikler Hasan Basri’ye dayanir. Hasan Basri Sahabe’den-
dir. Ali’nin dizlerinde oturdugu sdylenir. Rabiya Adaviye,
tinli kadmn veli, semahlan Siilige tagiyan kisidir. Davut Tai
adindaki anli sufinin miridi Maruf, Imam Ali Riza’nin da
Ogrencisi ve en sevdigi insandir. Bu bir iki ad bile Sufizmin
Siilik icinde buyidadini gostermeye yeter.

Siilikteki temel anlayis, allahtan peygambere ve peygam-
berden Ali ve Fatma yoluyla onun gocuklarina inen ‘‘1gik
hiizmesi’’, ilahi aydinlik anlayigidir. Islamin basi bu nedenle
Ali ailesinden olmalidir. Bu anlayig 6ziinde mistik bir
anlayistir.

Siilik 6.Imam Caferi Sadik doneminde ikiye ayrihiyor. Bir
kol ‘‘yedi imamcilar’’ denilen Ismailiye mezhebini, bir kol
““oniki imamcilar’> denen Isnaageriye mezhebini yaratiyor.
Ismaililik timilyle sufi, batmi bir anlayisa dayanir. Arala-
rinda hicbir ayrim yoktur. Siili§in asil biyitk kolu olan 12
imamci kol ise, belli bir uzaklig1 korumugtur, daha fazla din
rengindedir. Bu nedenle, sufizmle iligkisi git-gelli olmugtur.

Ornegin Emevileri yikan Horasan’li Ebu Miislim bityiik
bir Turk mistididir. Defalarca Caferi Sadik’a bagvuruyor,
““Emeviler yolundan sagms, zevke dalmis beylerdir, sen Ali
ailesinin megru imamisin, senin adin- bu devleti yikalim’’
diyor. Caferi Sadik her seferinde ‘‘ne :~n benim adarmmsin,
ne zaman benim zamamm’’ diye yanit veriyor. Bunun
uzerige Ebu Mislim, Ali’nin amcalarindan el Abbas’in
cocuklarimi basa getirmek iizere Emevileri yikiyor. (Abba-
siler basa gelince imamlan oldirmeye devam ediycs, Ebu
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Muslim ide olduruyorlar)

Seyh Haydar in tarikatindan biiyilyen, oglu Sah Ismail
tarafindan kurulan Safavi devleti zamanidir. Sah Ismail,
Hac1 Bektag’a duydugu hayranlikla bilinir.

Ardindan XVIILyiizyil sonu ve XIX.yiizyilda Siilikte
‘‘temizlenme’’ hareketi ortaya ¢ikmigtir. Temizlenme
hareketi, Siilik i(;indeki suﬁ gorigleri ayiklama hareketidir
noktada, sufizmle iligkisi kalmamlstlr Bugiin Siiler, sufizmi
dinsizlik olarak reddediyorlar. Sufiler yeraltina inmiglerdir.
Bugiin Iran daki Siilik, Alevilerimizin savundugu higbir seyi
savunmuyor. Cami inancin temel noktasi haline gelmistir.
Temizlenme 'hareketi Iran’daki Siiligi Sunniligin yanmna
itmigtir. Stinnilikle Siilik arasindaki farklar azalmigtir.

Tiirkler Mogollarin éniinden kagarak Orta Asya’dan fran,
Suriye, Azerbaycan yoluyla Anadolu’ya geliyorlar. Geldik-
leri yerler, 6zellikle Iran’in kuzey-batisi ve Suriye, Ismaili-
lerin kaleleridir. Bu boélgeler, mistik inanglar giiglendiriyor.

Tirkler Anadolu’ya geldiklerinde Hristiyan mistisizmi ve
eski Yunan felsefe ve inanglariyla karsilagiyorlar. Zaten bu
gorigler sufizm kanaliyla islamrgm icine girmis. Anadolu’-
ya gelince, bu yonler daha da giigleniyor.

Hristiyanlikta Protestanhk-Katoliklik ayriminin da kokleri
Kapadokya’ya ulagir. Katoliklik gerici, Protestanlik daha
ilericidir. Protestanhik iginde iki kol vardir. Birincisi
Protestanlifin babasi sayilan Martin Luther’in kurdugu kol
ki, yeni yiikselmekte olan burjuva g¢ikarlarini savunur.
Minzer’in getirdigi ise, yoksul halkin ¢ikarlarini savunan
devrimci, komiinistik yanlar tagiyan bir dindir.

Alevilik yalmzca Islam disiincesine dayanmaz. O giine
dek insanhgin, ‘72 milletten insanhgin’’ ortaya ¢ikardigi
tiim diigiincelerin iizerine oturur. Bektasilik, tim insanligin
. bilgilerini topladid1 i¢in daha o tarihlerden evrensel,
eskimeyecek ilkelere ulagmigtir. Bektasiligin cant burada-
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dir. “Insanlar kardestir.” Bu eskimez. Sapik birtakim
gorigler c¢ikar, insanlari kotuliklere gotirtir, ama gecer
gider. Sonunda su fikir eskimez: Hangi irktan, hangi renkten,
hangi dinden olursa olsun insanlar kardestir. Bektasilik boyle
- evrensel ilkelere, ta kurulug doneminde ulasabildigi igin
eskimemistir.

. Bektasilik boyle genig bir diisiince mirasinin izerinde
ortaya ¢ikmig ve Anadolu’da koyliiniin, gégerin yani ezilen
smifinin devrimci ve esitlik¢i ideolojisi olmustur.

Insanligin o giinlere dek biriktirdigi bilgileri Bektasilige
tagimada Anadolu halkinin ginlitkk yasantisinin bityiik bir
yeri vardir. Kitap gerekmiyor. Insanlar yasiyor, gelenekler
siiriiyor ve insanlar eliyle gelenekler Bektasiligin icine
taginiyor. Dolayisiyla Bektasilik Islam dininin iginde
gelismis ama dine, Ozellikle Siinnilige bityiik elestiriler
tagiyan bir digiince akimidir. Boyle bir hareketin, toplumu-
muzda ortaya ¢ikmasi bir zenginliktir.

Ozellikle yash Alevilerle konustufumuzda bir egilimi her
zaman gordiim. ‘‘Aleviligi konu yaparsan, karg: taraf giiclii,
bagimiza yine ig ¢ikacak. Yine Osmanlt kesecek.”” Hakli bir
egilimdir, tarihte sirekli kirilmanin getirdigi bir egilimdir.
Ancak, onimiizdeki donem Tirkiyest icin bu tutum gecerli
olmayacaktir. Tirkiye’nin gordiigin en biyik kavgayi
oniimiizdeki dénemde is¢i sinifimin yoneticiligi altinda
yasayacagiz. Herkesin ezilmigligi yoketme firsatini bulacag:
bir donemle karsi karstyayiz. Tarihin hakh bir refleks haline
getirdigi tutumun diginda bir davranis, bugiin ig¢i sinifina da,
Alevilige de bityiik yarar saglayacaktir.

Neden, genel Islam: dogrudan, Bektasiligi ancak dolayh
ilgilendiren boliimlerin Kitabin yariya yakimm kapsadigi
yollu bir soru gelebilir. Bunun nedeni, Bektasiligi Islamin
buttinligii ve genel cizgileri iginde degerlendirmeden,
(bunun icin de Islami tanimadan), onun o6zginligini
kavramanin olanaksiz oldugunu diigiinmemdir. Jmarim,
kitabin sonunda siz de ayni sonuca ulagirsiniz.
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Kitapta, Osmanlinin sonu, kurtulug savasi ve cumhuriyetin
kurulusu donemini islemedik. Bu donem genel olarak
bilinmektedir.

Sufizm yaklagik 2500 yili, Islam 1400 yih, Siilik ve Sii-
mistisizmi 1200 yili, Babailik-Bektagilik ise 800 yil1 ve ¢ok
sayida iilkeyi ve halklar kapsayan ¢ok genis bir konudur.
Sorunlan geneliyle dogru getirdigim inancindayim. Ancak
cesitli yonlerde kaynak ve zaman ve dolayisiyla bilgi
yetersizligimden hatalanim olmussa okuyucunun anlayisina
siginirim.

1989



‘““Her cagda dinsel kavgalar, ayni anda
yurimekte olan simif kavgalarinin yansi-
masindan baska birgsey degildir.”’
(F.Engels, Almanya’da Koylii Savagt)



L ISLAMLIGIN DOGUSU,
iLK DONEMIi VE DEVLETLER

Dmler, ozellikle ilk ¢ikiglarinda, ezilenleri ve
yoksullar1 kayiran bir yana sahip olmasa
ortaya ¢ikamaz, ¢iksa da kalabahiklarin gon-
linii kazanmazlar. Islam da her din gibi
¢tkisinda ezilenleri ve yoksullart kayiran bir
yan tagimistir.

Dolayisiyla ilk Islamlik iki qikari beffikte
yansitrmstir. Bir yanda tiiccar ¢tkarmi, dev-
letlesmeyi, merkezi otoriteyi 6te yanda yoksul
¢ikarini savunmustur.

Dort halife ve Emevi dénemleriyle, ashinda
¢eligen ama birlikte kisa siire savunulan bu iki
¢ikar ayrilmigtir. Egemen sinifin ve deyletin
¢tkarini Stinnilik denilen ana tutucu akim,
yoksulun, ezilenin ¢ikarim Siahk denilen daha
kiigik mezhep savunmaya baglamistir. Bu
ayrim sonraki yiizyillarda giderek derinles-
mig ve yeni goruntiiler kazanmugtir.

LI ISLAMIN KOKLERI VE iLK ISLEVI

ISLAM ONCESi MEKKE TOPLUMU

Islamlik nasil bir toplumda ortaya ¢ikti ve ilk olarak nasil bir
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islev gorda?

Islamhigin ortaya cikigindan once Arabistan’in dinsel
inanclarinda hizh bir degisim zaten baglamigti. Cesitli
kabileler eski dinlerini terkediyorlardi. Puta tapmanin
yaninda, cesitli bagka dinler de goriiliyordu. Asurlar,
Romalilar ve Yunanllar tarafindan ilkelerinden siiriilen
Yahudilere ve Yahudilige karsi sicak bir ilgi duyuluyordu.
Yahudilik baglica Hicaz, Hayber ve Yatrib’de yayilmigti.
Yemen’de kabilelerin bilyiik bir bolimii de bu dini kabul
etmiglerdi.” Iran Korfezi'nde Himyarit'lerde Sabaizm ve
Magianizm uygulamyordu. Hatta Umman’da Brahmanizmi
izleyenler vardi.

Hristiyanhk, Arabistan’in gesitli yerlerinde, Gassaniler
arasinda, ve Irak, Mezopotamya, Bahreyn ve Faran Colii’nde
cesitli Arap kabileleri arasinda yaygindi. Habesistan krali ve
Bizans imparatorunun ortaklaga ¢abalart Hristiyanhgin
Yemen’de yayilmasinda etkili olmustu. Necran’da bir
Hristiyan kolonisi vardi. Cesitli Hira krallar1 Hristiyanlia
olumlu tutum ahyorlardi.

Bolgede Hristiyanligin yaydig: yeni fikirlerin yanisira
yine de puta tapma egemen dindi. Cesitli kabilelerin gok
tanrilikla tek tanrihik arasi bir yere getirdikleri inanclarinin
eski Yunan ve Roma yaratimlariyla belirli bir farki da vard..
Yunan’da ve Roma’da moral varliklara gesitli canh bigimleri
giydirilerek tapinilirdi. Oysa buralarda ceylan, at, deve,
palmiye, sebze, kaya, tag gibi maddelere tapiniliyordu.

Mekke’de ilk yerlesimi, 400 yillarinda, Islamiyetin
¢ikigindan 225 yil kadar once, genig bir Bedevi kabilesi
olan Kinana’nin o tarihlerde yoksul bir kolu olan Kureys
kabilesi olugturdu.

Kureysliler Mekke’yi kuruyorlar ve yerlesik diizene
geciyorlar. Mekke’nin yerlesim birimi olarak tek bir iglevi
vardir: Ticaret. Islam oncesinde bir ozamin yazdigi gibi:
‘‘Mekke’nin herhangi bir ¢ekiciligi olsaydi, Himyarit
prensleri, ordulanyla ¢oktan oray: isgal ederlerdi. Mekke’-
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de, kis da, yaz da aym sekilde ¢oldiir. Mekke’nin {izerinde
higbir kug ugmaz, hicbir ¢cimen bilyiimez. Ne de avlanacak
.bir vahsgi hayvan vardir. Yalnizca ve yalnizca tiim
mesleklerin en berbati olan ticaret vardir.”’ (Aktaran, Essad
Bey, Mohammed, Longmans Green, New York, 1936)

Kureys kabilesi Mekke’yi kurup ticarete bagladiktan sonra
adim adim zenginliyor ve Arap Yarimadast’nin tim ticaretini
ele gegiriyor. Oyle ki, Suriye’ye, Bizans’a iki ton altina bedel
mal tasiyan 2500 develik kervanlar cikartiyor. Aloys
Sprenger adl bir tarihgi, Mekke’deki ticaretin bir yillik net
karni hesaplamig, 11 ton altin karsihgi! Boyle biyiik
kervanlarin ¢ikarilabilmesi igin Kureys’in tim insanlan
kervandan hisse satin aliyorlar. Doniiste de, kervanin
karindan hisseleri oraninda pay aliyorlar. Tabii, herkes para
yatiriyor ama boyle kervanlan orgiitleyebilmek ancak
Kureys’in en giigli silalelerinin harcidir. Dolayisiyla
zenginlik artan oranda merkezilegiyor.

Para heniiz tam bir degisim araci1 degil ama kullanilmaya
baslanmis. Degerli madenler 6teki mallarin degerlerini
Olgmede kullanihiyor. Yiyecek maddeleri, giyecekler, ker-
vancilara ddemeler gibi bazi ahigverigler de yine para ile
oluyor. Bir yerde soyle bir kayit var; Emevi siilalesinin bagi
Ebu Siifyan evini 400 dinara sattyor, 100 dinarini ilk 6deme
olarak, gerisini de taksit taksit aliyor. Demek ki, bir anlamda
kredi anlayis1 da gelismektedir.

Bu bir iki 6rmegin de anlattig1 gibi, Mekke toplumunda
kan bagina dayah kabile sistemi, kimilerinin sandiginin
tersine, Muhammed’den cok oOnce c¢oziillmekte, gocebe
toplumlarinda varolmayan kredi, fiyat, ticret gibi iligkiler
hizla ilerlemektedir.

Giderek artan servet birikimi, Kureys kabilesi klanlarim
zengin ve yoksul diye ikiye aymrmstir. Zenginlik-yoksulluk
farki, kabilelerin yerlesiminde de yansimaktadir. Iki en giiglii
Kureys siilalesi, Mahzumlar ve Emeviler, *‘i¢ sehir’’ denilen,’
Kabe’nin bulundugu yerdeki kutsal alanda oturuyorlar. Geri
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kalan sekiz tane (ki Hagimiler de bunlarin icindedir) derece
derece yoksul siilale ise ‘‘dig sehir’’ denilen ¢evrede
oturuyorlar. Mekke’ye tam anlamiyla egemen giic Emevi-,
lerdir.

Bir de, ¢esitli yollarla bu on siilaleye bagimli olmus insan
guruplart vardir. Mekke’de yedi cesit bagimlilik iligkisi
goriilayor.

Birinci gurup, klasik koélelerdir.

Ikinci gurup, gogunlugu kole kokenli parali askerlerdir.

Uctincii gurup kervancilardir, tacirlerin kervanlarda
cahgtirdiklan personeldir.

Dérdiincii gurup, “‘aract’’ denilenlerdir ki Halife Omer
bunlardandir.

Besinci gurup, ‘‘bor¢ bagimhlan’ denenlerdir. Bunlar
zenginlere odeyemedikleri borglart karsihiginda yemin
ederek o zenginin bagimhsi durumuna gelmiglerdir. Mu-
hammed’in uzak amcasi El-Abbas, Mekke’de tefecilik
yoluyla en fazla para kazanan insanlardan biridir. Ve en
fazla insan1 da bu sekilde kendisine baglayandir.

Altinci bagimh gurup icretle ¢alisanlardir.

Yedinci gurup, ‘‘Mavali’’ denilen, korunan ya da miisteri

“diye cevirebilecegimiz insanlardir. Bunlara yakin, cevre
anlaminda ‘‘civar’’ da denir.

Korunan ve koruyucu arasindaki iligki, giigsiiz tarafa bir
gesit korunma saghyordu. Ancak, iki yanh kesen bir bigakti,
klanin bagini derde de sokabiliyordu. Mavali bir bagka klanin
insantyla dalastifinda, klan kendini, belki hi¢ cikarina
olmayan bir kavganin icinde bulabiliyordu. Mekke’de bu
gogebelik donemi iligkisinden sikinti duyulmaya baglanmust.

Buraya dek soOylediklerimizden de anlagildigi gibi,
simflagsma hizla ilerlemekte, siirmekte olan kan bag:
iligkileri bu gercegin yalnizca ustunu ortmekte ve gelisimini
frenlemekteydi.

Ekonomik ve toplumsal geligme, din alaninda da uygun
gelismeleri beraberinde getiriyordu. Eskiden varolan ¢ok
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sayidaki kiiciik tapinaklarin yerine, merkezi, bityilk tapinak-
lar gelismeye bagliyordu. Kabe bunlar arasinda en onemli-
lerindendir. Ticaretin ekonomiyi merkezilegtirmesi oraninda
dinde de merkezilesmeye, teklesmeye dogru bir gidis
gorillmektedir.

Kabe, ¢aglar boyunca c¢evreden ilgi goren bir tapinakti.
Buray:1 Yehova’min Arap irkina armagan olarak verdigi
disiiniiliiyordu. Cevredeki tiim inanglarin putlan, toplam 360
kadar, burada toplanmisti. Sabiyanlar, atege tapanlar Kabe’ye
armaganlar gonderirler, Yahudiler bilyiik sayg: gosterirlerdi.
Tapmnagm gardiyanlari olan Kureys klam herkesce kabul
edilen bir gesit dinsel otorite tagtyordu.

Ekonominin merkezilegmesinin, pazarin dogmasinin dine
dayattif1 degisme bununla da kalmiyordu. Her kabile, klan
kendi i¢inde kapali yasarken herbirinin birkag putu soruniar
¢ozmeye yetiyordu. Fakat etnik homojenlik ortadan kalktik-
ca, bagka kabile ve klanlardan insanlar birlikte yasamaya
baslayinca, bir kabilenin allahlarinin 6teki kabile insanina
yaptirimu olmadig1 ortaya gikti. Otekilerin de kendi allahlar,
putlar1 vardi. Bu durum, birlikte yasayan insanlar arasinda
toplumsal iliskiyi kuracak ve denetleyecek mekanizma
boslugu demektir. Cesit cesit allahlar bu isi géremiyordu.
Dolayistyla, kan bagina dayanmayan ekonomik iligkilerin
geniglemesiyle, gesitli kabile ve klanlardan, hatta irklardan
insanlarin yan yana Mekke’de yagsamasiyla birlikte, tek allah
gereksinimi de siddetle kendini duyurdu.

Araplarin Oteki tapinaklan gibi, Kabe’nin de ¢evresinde
bir kutsal alan vardi ve buna ‘‘harem’’ deniyordu. Harem
alaninda kan akitmak giinah sayiliyordu. Son derece
becerikli bir tiiccar kalabali§1 olan Kureys, Mekke ekono-
misinin Oonemi bilyiidiik¢ce sistemli bir bigimde haremi
genigletti. Bir yazann dedigi gibi, boylece ‘‘depolarnt ve
kasalarimt komsu kabilelerden korumay:’’ amacgliyordu.
Kavganin giremeyecegi, kanin dokillemeyecegi alam olabil-
digince genisletiyor ki, ticaret, saldindan uzak isine devam
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etsin. Kutsal amaca kutsal alan!

Daha da ilginci, aym amaca hizmet etmek iizere
Kureysliler tim oteki kabilelerin putlarini da Kabe’ye
dikmiglerdi.

Mekke toplumunda siyasal giic, ekonomik giicle istiiste
diigiilyordu. Kagit iizerinde Mekke’yi yoneten, yasini almig
tiim erkeklerin katildig1 bir kent meclisi vardi. Fakat bu kent
meclisinde oturanlar ya zaten o iki biiyiik ailenin insanlan,
ya da onlarin bagimhlartydi. Dolayisiyla kent meclisinde
egemenler Mahzum ve Emevilerdi.

Bu meclis hala eski kabile gelenekleriyle ¢aligiyordu ama
Mekke’de yasam degismisti. Ornegin meclisin, yasa ¢ikarma
ve uygulatma yetkisi yoktu. Elindeki tek yaptirm kan
davasiydi. Adamin biri dik kafalillk ediyorsa, siilaleler
korumayi kaldinyor ve o kisi dilgmanlan kargisinda yalmiz
kaliyordu. Bu kan davasina dayali yaptinm Mekke’nin o
giinkii yasantisini yeterince diizenleyemiyordu. Sorunlan
gereginden fazla biyiitme egilimi tastyordu. Bunun da
sitkintis1 ¢ekiliyordu.

Kan bagina dayali mekanizmalar nasil toplumun i¢
diizenini saglamada yeterli olamiyorsa, Mekke’nin dig
diinyayla iligkilerini saglamada da yetersiz kaliyordu.
Mekke’nin dig diinyayla iligkilerini saglayan mekanizmaya,
“hilf”’ deniyordu. Hilf bir cesit Mavali-patron iligkisiydi.
Hilf, gegici bir amag icin (kervan, savag) olabildigi gibi,
kabileler aras1 kalici baglagikliklar seklinde de olabiliyordu.
Ancak, hilf de Mavali iligkisi gibi iki yanh kesen kilicti. Bir
kabile higbir ¢tkan olmadan kendini kabile kavgalar icinde
bulabiliyordu.

Mekke toplumunda ortaya ¢ikan degisimlerden biri de kan
davasina karsi giderek yiikselen tepki ve kan davalarinin
uzlagma ve kan parasi odenmesi yoluyla ¢éziimiiniin
yeglenmeye baglanmasidir.

Muhammed’in dini ¢ikana dek Mekke’nin durumu
boyledir. Ticaret Mekke’yi Arap Yanmadasi’nin en zengin
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yeri yapmigtir. Tiim Arap Yarimadasi’nda en bilyiik esir
pazari Mekke’dedir. Yalmzca Arap Yarimadasi’ndan degil,
Habesistan’dan Suriye’den, Bizans’tan tiiccarlar mal almaya
gelmektedir. Boyle bir gelisme altinda, kan bagina dayali
toplumsal iligkiler hizla ¢ozillmektedir. Siniflar hizla
olgunlagmaktadir. Fakat tstyapida kabile iligkileri sistemi
hala stirmektedir.

ISLAMIN VE LK iSLAM DEVLETININ DOGUSU

570 yilinda dogan Muhammed Kureys'in sekiz yoksul
klanindan biri olan Hasim ailesindendi. Hagimilerle Emevi-
ler arasinda, miislimanliktan ¢ok onceden gelen uzun bir
diigmanhik tarihi vardi. Bu durum, Islamin geligimini
derinden etkileyen bir 6ge oldu.

Muhammed daha geng yaslarinda, kendisini bilyiiten
amcast Ebu Talip’le (Muhammed oksiizdii) Suriye’ye ticari
seferlere ¢ikti. 595 yilinda boyle bir gezide Esat ailesinden
Hatice adli 40 yaslarinda zengin bir kadinin mallarim
gotiiriyordu. Hatice Muhammed’in isi yOnetimine Oyle
hayran kald: ki evlenmeyi 6nerdi. Muhammed o zaman 25
yasindaydi. Hatice’den gocuk yagslarinda 6len 2 oglu ile 4
kizi oldu. Bunlar arasinda en sevdigi ve en taninmigi
Fatma’dr.

Bu evlilik Muhammed’in yasaminda ddniim noktast oldu.
Islam 6ncesi Araplarda miras kadin tarafindan asagiya inerdi.
(Bu nedenle de kadinlar bir kag erkek ile evlenebilirlerdi.)
Muhammed’e ailenin mallarindan birsey diigmiiyordu. Bu
evlilik sayesinde Muhammed, yetenekleriyle orantili bir
ticaret yiiriitebilecek sermaye sahibi oldu.

Muhammed, amcasiyla yaptig1 ticaret seferleri sirasinda
bolgedeki gogebe kabilelerin geleneklerini ve efsanelerini
6grendi 've Yahudilerle Hristiyanlarin inanclari hakkinda
bilgi edindi. Onlann dillerini anlamiyordu ama Mekke
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diinyanin ¢esitli yerlerinden insanlarin geldigi 6nemli bir
merkezdi. Dolayistyla kulaktan dolma da olsa gesitli bilgiler
toplamak olanaklydi. Gergekten de Muhammed’in Hristiyan
dinini yalnizca birkag efsane ve carpitilarak aktarilmus fikirle
tanidig1 anlasilmaktadir. Ote yanda, ¢oliin gesitli vahalarinda
yasayan bir Yahudi sekti olan Haniflerin, ‘‘allahin cesitli
secilmis peygamberlerin agziyla isteklerini diinyaya ilettigi’’
fikri tim Arabistan’da iyice biliniyordu.

Muhammed, allahtan kendisine vahiy geldigini sdyleyerek
yeni dini yaymaya basladiginda, Mekke’nin giiclu ailelerinin
- Mahzum ve Emeviler’in - digmanhgiyla karsilasti.
Getirdigi din Mekke'nin zengin tacirlerinin yasayiglarina
ve davramiglarina belli bir elegtiri tagiyordu.

Baskilar artinca, Muhammed daha sonra Ali’nin ve
Sia’nin “‘ftakiyatr’’ ilkesi olarak uyguladiklari bir tutumu
gelistirdi. Izleyicilerinin iskence ve oliimden kurtulabilme-
leri igin, ‘‘eger kalbindeki inanci saglam tutuyorsa’’,
kendisini agiktan reddetmelerine izin verdi.

Muhammed’in ¢evresindekiler arttikga Kureys liderlerinin
de tepkisi artmaya bagladi. Sonunda o¢ldiriulecegini haber
alan Muhammed, 622 yilinda gizlice, yaninda 36 kisiyle
Medine’ye gocti (hicret).

Muhacirin denilen, Mekke’den Medine’ye gog¢ edenlerin
bir béliimi yerel pazarda ticaret yapmay: sirdirdiler. Bir
bolimi ise Muhammed’in istegiyle Mekke kervanlarina
saldirlar diizenlediler. Muhammed’in kendisi de 623 yilinda
boyle ii¢ saldir1 yonetti.

Muhammed Medine’ye geldiginde, Medine’li Yahudile-
rin. kitaplarinda vaad edilen peygamber-Mehdi olarak
kendisini tanryacaklarim umuyordu. Bu nedenle de, Yahu-
diligin birgokh uyculamasmm aynen almugtt. Medine’de iig
Yahudi kabilesi hilt ihgkisiyle Medinelilere baglanmisg, orada
cahigryorlar, pazari ellerinde twtuyorlardi. Muhammed’in
beklentisi gergeklesmedi, Yahudiler Muhammed’in getirdi-
gi dine yonelmediler. Bunun iizerine Muhammed Y ahudilere
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agiktan diigman bir konuma gegti. Islam pratiindeki gesitli
Yahudi ozellikler terk edildi. Omegin, baslangigta miisli-
manlar dua ederken Kudiis’e yiizlerini donerlerken, artik
Kabe’ye dondiiler.

624 yihnda Medine’deki ii¢ Yahudi kabilesinden ikisi
zorla baska bolgelere siiriildii. Ugiincii kabile olan Kurayza
kabilesinin ise tim erkekleri tutularak Oldirildi. Tim
kadinlan ve gocuklan kole olarak satildi. Her ii¢ kabilenin
mallarim da Muhammed, yakinlan arasinda dagitti. Savasta
insan dldiirmek kagimilmaz birgeydir. Ama isinde giiciinde
calisan insanlann durup dururken cevirip oldiirmek, goluk
¢ocugunu da esir diye satmak bagka birgey olsa gerek.

Muhammed 624 yilinda 315 kisiyle Emevi ailesinin bagi
Ebu Sifyan’in yonetti§i bir Mekke kervanina saldiriyor.
Bedir savagi, ve Muhammed tarafi kazaniyor. Bu bagarinin
getirdigi elverigli gii¢ dengesi altinda Medine’de Muham-
med’i siirle hicv eden c¢esitli kisiler evlerine girilerek
oldiiriiliyor.

Muhammed bu arada evlilik kurumunu, Mekke’den gog
edenler arasinda yakin iligkiler kurmak igin kullanmiyor.
Kizlarindan Fatma’yr Ali ile evlendiriyor. Ummiigiilsim’ii
Osman ile evlendiriyor. Kendisi Ebubekir’in kizi Ayse ve
Omer’in kizi Havsah ile evleniyor.

Sonra Uhut basanisizlifi, onun hemen ardindan Miislii-
manlarin giliciini asil artiran Medine kusatmast geliyor.
Mekkeliler, Ebu Siifyan’in yonetiminde Medine’yi kusati-
yorlar, fakat bir tiirli savunmay: yarip Muhammed’i ve
geviesini yokedemiyorlar.

Medine kusatmasi ardindan Muhammed Mekke’ye
yurilyiip kenti alabilirdi. Fakat Kureys’i ¢okertmek degil,
onlarla igbirli§i istiyordu. O sirada Ebu Sifyan’in kizi
Ummiihabibe ile evleniyor. Bu evlilik Ebu Siifyan’in
Mekke’yi Muhammed’e savagsiz teslim etmek igin galigma-
sini getiriyor. 629°da Mekke’nin alinmasindan bir yil 6nce
Miisliimanlar Kabe’yi ziyaret ediyorlar. Orada Muhammed
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bir bagka akrabasiyla daha, El-Abbas ile arasini1 diizeltiyor ve
onun baldizi Maymunah ile evleniyor. 630’da miislimanlar
Mekke’yi aliyorlar.

Daha 6nce soyledigimiz gibi islam oncesi Arabistan’da
miras iligkileri ‘ana iizerinden asagiya iniyordu. Bu da baba
tarafinin 6nemini azaltiyor ve ¢esitli bigimlerde poliandiri’ye
(cok kocalilik) olanak veriyordu. Dort kadin alma hakkim
tantyarak Islam sanildigi gibi, ¢ok kadila evliligi sinirla-
madi, - evlili§i erkek yoniinden inen miras yoOniine gevirdi.
Kadinin belli bir anda bir tek kocast olabilir oldu.
Muhammed’in kendisi 9 es, ve bir de Hristiyan kapatma
birakti. Cevresindeki ¢ok miimin, 6zellikle onun evlathgi
Zeyd’den bosanan Zeynep ile evlenmesini iclerine sindire-
mediler.

Muhammed’in getlrdlgl dinin Mekke iizerindeki
sonuglarina gelirsek, miislimanhk iistyapida gitgide engel
durumuna gelen kendisinden onceki toplumsal iligkileri, kan
bag iligkilerini temizledi.

Islam Mekke’yi tek dinsel merkez yaparak dini, ekono-
miye uyarli bicimde merkezilestirdi. Allahi, kan bag
digindaki iligkileri de kapsar bicimde teklestirdi.

Bir eski deyis, “‘Islamda soy, secere yoktur’” der. Su
anlamda dogrudur, Islam, kan bagi, kabile bag: diginda bir
iligkidir. Kuran’da yazildigina gore allah katinda en gozde
kisi, ondan en ¢ok korkandir.

Islam kan bag1 diginda iligkiler kurdugundan, kan davasi
yoluyla saglanan korunmay: sinirlamak durumundaydi.
Kaldirmadi, sinirladi.

islam kisasi reddetmedi, sinirladi. Kan iste§ini diyete
doniigtirmeye caligtt. Islam 6ncesinde kan davasini siirdiirme
gorevi babadan ogula miras olarak gegerdi. Islam erken ve
bangcil ¢oziim istedi. Muhammed, kan hakki igin miislii-
manlarin yiiz deve 6deyerek bu isten kurtulmalarini getirdi.
(100 deve biiyiik zenginlik!)

Muhammed kendi yagam siiresi iginde en yiiksek yiiriitme
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ve yargi orgam olarak c¢ahigti. Yeni dogan devletin
gorevlilerini kendi atadi ve sik stk degistirdi.

Yeni devlet etkin bir vergileme giiciine sahip oldu.
Ganimetlerin beste biri ‘‘allahin pay1’” olarak Muhammed’e
veriliyordu. Bedevilerde de bu oran ayniydi. Bedevi seyhi bu
miktarla kan davalarini 6der, yoksullan, dullan ve 6ksiizleri
gecindirir ve konuklan agirlardi. Allahin begte biri ile bu
gorevler kabile basinin elinden alindi, devletin gorevi oldu.

Miislimanlar zekat adi altinda bir yoksul vergisi vermekle
yukiimlitydii, ki bu, Islamin beg sartindan biriydi. Bu vergiyi
odeyip 6dememe kisa zamanda, Islama baghhgin ana 6lciitii
oldu.

Bu verginin yoksullari, 6ksiizleri ve dullari gegindirmede
de kullanilmasi ¢ok yazarn Muhammed’in sosyalist olup
olmadigim tartigmaya itti. Bunun gercekle uzak yakin bir
ilgisi yoktur. Muhammed, Ebubekir ve Omer igi de kisisel
servetlerini ticarete borgluydular. Muhammed, kendisini
yaratan toplumun temel dinamiklerinin hicbirisine dokun-
madi. Tersine, getirdigi din bunlarin engelsiz ilerlemesi
icindi.

Zekata yakindan bakmak, bu verginin de taciri kayirdigim
kolayca gosterir. Zekat, Kuran tarafindan getirilmig ve yilhk
olarak odenen tek siirekli vergidir. Verenin servetini dinsel
ve hukuksal agidan temiz yapar. Bu vergi degisik kategoriler
getirmistir. Ornegin hububat ve meyva ireticisinden toprag
yagmurla sulaniyorsa %10, suni olarak sulaniyorsa %5 alinir.
Nakitten ve kiymetli metallerden %2,5 alimr. Demek ki,
tacirden daha az alinir.

Tefecilik yasaklandi. ‘‘Allah satisa izin vermigtir ama
tefeciligi yasaklamigtir’” (Kuran). Amacin, Kureys’in iki
buyuk ailesinin giiclerini azaltmak ve toplumsal destek
saglamak oldugu agiktir.

[slamda kabileler arasi yasaklanan hilf, devlet diizeyinde
yasaklanmamugtir. Zaptedilen yerlerdeki gayri-miislim halk
vergisini odedigi siirece, ‘‘kontratla garanti edilmig korun-
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ma’’ i¢inde yagayacakti. Bunlara da ‘‘mavali’’ dendi. Cok
ilgingtir, Muhammed’in hadislerinde ve Kuran’in zaman
icinde gelen pargalarinda daima giiniin istedigi buyrultular
yer almigtir. Ornegin, Medine kusatmdsina dek cevreyi
Islamlagtirma hedefi yoktur. Zorla kimse Islam yapilmaz.
Muhammed kabileleri islam olmaya ¢agirmamistir. Medine
kusatmasindan sonra miislimanlar gigli duruma gecince
Muhammed, kendisiyle isbirligi yapan kabilelerden Islamhigi
kabul etmelerini istemigtir. Kilig¢ zoruyla inan¢ yayma
baglamigtir.

Miisliimanhgin bu durumunu Hristiyanlhkla karsilagtininca
onemli farkhliklar kolayca belirir. Isa’'min getirdigi din ilk
bigimiyle savaglardan kaginmayi, insan mutlulugunu o6ne
alan bir diisiince sistemidir. Isa’nin yasadig1 dénem, Roma
askerinin ortahigi kana bogdugu, tarihin en kanh dénemle-
rinden birisidir. Bu duruma bir yamt olan Isa, savastan ve
belirli bir toplumun ya da devlet 6rgiitlenmesinin lideri
olmaktan kaginmustir.

Yine Muhammed, daha Mekke’deyken cesitli Bedevi
seyhlerle konusmus, onlart kazanmaya cahsmis ve daha
sonra devlet kuruldugunda da allahin beste bir hissesinden
(yani devlet biitcesinden) bu gocebe liderleri kazanmak igin
O0deme yapmustir. Tam o siralarda da Kyrar’in su pargasi
yere inmistir. ‘‘Ganimetten yalmz yoksull'ra ve ihtiyag
sahiplerine, ganimeti toplayanlara, kalpleri ::lamhga kaza-
nilanlara, rehineleri ve bor¢lulan kurtarmaya, seyahatgilcre
ve allah davasi igin harcama yapilabilir.”

Islamlik doBusundan bir kent, kasaba dinidir. Kent
yerlesimini tesvik etmistir. Gocebeler: iyi gozle bakmamis-
tir. Kentlere go¢ 6viilmiis ve degeri pe, 1amberin Mekke’den
Medine’ye hicreti ile esit tutulmustur. Kenti birakip kirlarda
yagamak ise siddetle kinanmustir.

Islamlik daha basindan, devlet olmanin dinidir.' islam icin

1. fsmet Zeki Eyiboglu, Giiniin Isiginda Tusavvuf Tarikatlar Mezhepler Tarihi adh
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hédef daha bagindan, kiigiik gocebe parcalar bitiinlemek
(yani yayilmak), devletlesmek, ekonomik yasami (ticareti)
gitvence altina almak oldu. Islamlik, devletlesme hedefinin
tiim gereklerini Kuran ve hadisler eliyle beraberinde geu. i
Devlet kurumlari, vergi, savag-ordu, hukuk, ekonomik
iligkiler, miras, egitim, yargi vb.

Cesitli gevrelerde ve hatta az da olsa devrimciler arasinda
da Muhammed’in ve Islamhgin bir devrim oldugu inanci
yaygindir. Bu temelsiz inancin bir 6rnegi, Abdullah
Ocalan’in ““Din  Sorunu Uzerine’” adhi makalesinde yer
almaktadir. Ocalan, yazisinda, ‘‘Islamiyet donemine gore
ok bilyiik bir devrimdir. (...) Islami dcvtim kesinlikle klan-
kabile diizenine kargidir, onu devrimle agi.aya gahsir, (...)
son derece gercekgidir ve devrimcidir’” yoliu degerlendir-
meler getirmektedir. (Serxwebun, Temmuz 1989)

Oysa buraya dek yaptigimiz kisa Ozetten de kolayca
anlagilabilecegi gibi, Muhammed’in tarihsel katkisi bir
devrim degil, toplumsal reformdur. Muhammed, [<lam
oncesi Mekke’de zaten gorillen bazi egilimleri giiglenair-
mekten bagka birsey yapmamustir. i¢i bosalmus kan baglarini
geriye itmig, bilinen anlamiyla devlet aygitint gelistirmis ve
6ne getirmistir. Diizgiin yfiriiyen bir ticaret i¢in zorunlu olan
givenligi saglamigtir. Belirli 6l¢iide ekonomik ve toplumsal
adalet getirmigtir. Kole kullammu yasaklanmamis, kolenin
azat edilmesi tegvik edilmigtir. Koleye, schibiyle anlastigi
belirli bir miktar1 odeyerek Ozgirliigiinii kazanma hakki
taninmustir.

Reform gerceklestiz: anda da iktidar hizla iman kardegle-
rinin elinden, onlanin tarihsel digmam Emevilerin eline
yeniden gecmigtir. Oyleyse denilebilir ki, Muhammed,
Mekke’li tiiccarlarin yapamadiklarim onlar adina @ ug-
tir. (Eric R.Wolf)

kitabinda, ok sayida yanhgin ve tahrifain yam swa, bu noktayr dogru olarak
getirmektedir.
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LII. ARAP-ISLAM DEVLETLERI

DORT HALIFE DONEMI

Islamda ayriliklarin ipuglan daha Muhammed yasarken
goriilmeye baglanmisti. Ornegin, Muhammed’in kélesi
Zeyd’in ordu kumandam yapilmasina karg1 ¢ikanlar olmug-
tu. Aym sekilde Muhammed’in son giinlerinde de Zeyd’in
oglu Usame’nin ordu kumandani yapilmasina karsi ¢ikilmig-
t1.

Sonraki ayriliklarin 6nemli ipucu ise, (gecmisten gelen
diismanhklarin su yiziine ¢ikmasi desek belki daha dogru
olur), yazilamayan vasiyetname olayinda goriildii. Muham-
med hastalifinin sonuna dogru vasiyetini yazdirmak istedi.
Kureys’in ileri gelenleri hastanin Oniinde kavga ettiler,
vasiyetnamenin yazilmasina karsi giktilar. Omer, “‘hastahik
resulullahin tiim duygularini kaplamig, elimizde Kuran var,
allahin kitabi bize yeter’’ dedi. Omer’in vasiyetnameye karsi
¢tkmasinin nedeni olaylarin sonraki geligimiyle ortaya ¢ikti.

Muhammed 632’de bir pazartesi giinii oldi. Olimi
sirasinda Ebubekir Medine’ye bir mil uzaklikta Stinuh’tay-
di. Ebubekir’in kizi, Muhammed’in karis1 Ayse’nin anlatti-
gina gore Omer ve Mugiyra Muhammed’in bulundugu odaya
giriyorlar ve Omer bagn'arak ‘resulullah ne de siddetli bir
bayginlifa diismis’’ diyor. Mugiyra Muhammed’in 6lmiig
oldugunu séyleyince Omer, ‘‘yalan séyledin, resullullah asla
6lmedi, sen fitneci bir adamsin onun igin bdyle soyliiyorsun’’
diyor. (Aktaran: Abdilbaki Golpinarh, Tarih Boyunca
Siilik,) Omer daha sonra da Muhammed 6ldi diyenleri
olimle tehdit ediyor.

Bu arada Ayse’nin haber gondermesiyle, Ebubekir
Medine’ye geliyor. Hala halki tehdit etmekte olan Omer,
Ebubekir gelince sakinlesiyor. Golpmarl’mn Ibn Ebi’l
Hadid’den aktardiina goére ansann ve Otekilerin yonetimi
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ele gecirmelerinden korkan Omer, Ebubekir gelinceye dek
bu yolla zaman kazanmaya ¢ahigmistir. (agy,)

Bunun ardindan cenazeyi evde birakarak Omer, Ebu
Ubeyde, Ebubekir, Mugiyra ve Sahabe’den gesitli baska
kisiler Beni-Saide Sakifesi’nde toplaniyorlar. Muhacirlerden
de bazi kigiler katiliyor. Kimin halife olacaginin pazarlid
yaptliyor. Ansar, (yani Medineli’ler), halifenin kendilerinden
olmasmt istiyorlar. Kureyg’in biiyilk silaleleri, halifenin
Kureys’den olmasimi ama Hagimiler’e birakilmamasini,
muhacirler de kendilerinden olmasim istiyorlar. Pazartesi
gunt ogle zamam baglayan tartigmalar, sali aksamina dek
stiriiyor ve sonunda Ebubekir iizerinde anlagthyor.

Bu igler olurken, ehlibeyt Muhammed’in cenazesini
yiktyor. Cenazenin baginda yalmzca Ali, Muhammed’in
‘amcast Abbas, Abbas’in ogullart Fazl ve Kusem, Zeyd’in
oglu Usame, Usame’nin kolesi Salih ve ansardan da Evs var.

Cenaze carsamba gecesi Ali, Abbas ve ogullart ve Ubeyde
tarafindan gomiiliyor. Cenazede baska kimse bulunmuyor.
Ebubekir ve Omer gelmiyorlar.

Muhammed 6lmeden 6nce yaptigt son veda haccindan
donerken Gadiri Humm denilen yerde kendisinden sonra
Ali’nin halife olacagini cevresine duyurmustu. islam’in
cizgisi icinde kalarak bu istege karsi ¢ikmanin olanagi
yoktu. Buna ragmen yukarida 6zetledigimiz gibi, Stinnilerin
sonradan ‘‘se¢im’’ diyerek ‘‘demokratik’’ gostermeye
caligtiklar1 bir pazarlikla, eski Bedevi gelenegi iginde
Ebubekir halife yapildi. Dolayisiyla, ilk @¢ halife bu
anlamda hirsiz sayildilar:

Bu halifeligi Ali ve Siilerin ‘‘Erkan-1 Erbaa’’ (dort direk)
dedikleri Salman-1 Farisi, Ammar, Mikdad ve Ebu-Zerr
kabul etmediler. Fazl, Ziibeyr, Halid bin Said, Bera, Ubeyy,
Ubadet, Ebul Heysem, Utbe ve Huzeyfe de onlara katldi.
Hasgimogullarninin bir boliimii, muhacir ve ansardan kimileri,
Ali’nin evinde toplandilar. Ebubekir de beyat istemek igin
Omer’i gonderdi. Kalabalik bir gurupla baskina giden Omer
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evi igindekilerle birlikte yakmaya kalkisti. Fatma'nin da
evde oldugunu sOyleyenlere, ‘‘bu is babasinin yaptigim
pekistirir’’ dedi. Uzun siiren kargasa i¢inde Fatma alti ayhik
cocugunu digiirdii.

Fatma bu olaydan ii¢ ay sonra 6ldii. Ali, ancak bundan
sonra Islam toplumunun pargalanmasina neden olmamak igin
Ebubekir’e beyat etti.

Ebubekir 634’de 6ldii. Oliirken Omer’i halife tayin etti.

Omer 634-644 arasinda halifelik yapti. Onun déneminde
devlet imparatorluk halini aldi. Suriye ve Misir zaptedildi.
Pers platosu talan edildi. Ote yanda miiminler ve gogebe
kabileler Kureys liderlerinin giderek zenginlegmesini tep-
kiyle izliyorlardi.

Omer bir Iranh kole tarafindan 644°de olduriilince Emevi
siilalesinden Osman-bin Affan halife oldu. (644-656).
Olmekte olan Omer tarafindan atanan alt kisilik bir komite
onu secmisti. Osman Irak ve Misir’dan toplanan mallan,
paralan ve ganimetleri Emevi akrabalan arasinda dagitti.
Devletin tim yetkili yerlerine Emevileri getirdi. Bu
uygulamalar Bedevileri de, miiminleri de kizdirdi. Omer ile
baglayan tepkiler Osman ile doruga gikti.

Osman 656’da Irak ve Misir garnizonlarindaki gbcebeler
tarafindan oldiritliince Ali 4.halife oldu.

Ali-bin Ebu Talip (656-661). Muhammed’in damada,
Fatma’dan olan iki torunun babasiydi. Ali’nin halifeligini
Emevilerin tammamast Islamin en biyik boliinmesini
getirdi. Siinnilik ve Sialik.

Islamin iki biyiik kolundan biri olan Sia baglarda Ali
partisi, Ali’nin iktidanm megru bulanlar anlaminda biyiik
Olgiide siyasal bir hareketti iktidar peygamber ailesinin,
Muhammed’den dogrudan inen ¢izginin olmalidir diyen Sia
Ozellikle Kerbela katliami ardindan Siinnilikle tartigma
iginde kendi anlayiglarim gehstirdi ve bir mezhep durumuna
geldi ve tiim Islamlig1 derinden etkiledi. Bugiin Iran, Irak ve
Yemen’de cogunluktadir. Suriye, Liibnan, Bati Afrika,
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Kuzey Hindistan, Bombay bolgesi, Pakistan, Azerbaycan,
Afganistan ve Tirkiye’de genig ¢apl izleyicileri vardir.

Ali 600°de Mekke’de Hasgimi klaninin bagt Ebu Talip’in
oglu olarak dogdu. Ebu Talip 6ksiiz Muhammed’i evlat
edinip bilyitmiis insandi. Ebu Talip yoksullastiginda da
Muhammed Ali’yi evlat edindi ve bilyiitti. Muhammed
peygamber oldugunda, daha on yasindayken ona ilk
inananlardan biri Ali’ydi. Muhammed’in Mekke’den Medi-
ne’ye kactifi gece Muhammed’in yataginda yatan Ali’ydi.
Savaglarda da yiiksek bir cesaret gosterdigi soylenir.

Ali Muhammed’in cenazesini kaldirmakla ugrastrken bir
oldu bittiyle karsilagmigti. Ebubekir’in otoritesini kabul
etmedi ama miislimanlar arast kavgayr onlemek igin de
hakkini istemedi. Evine c¢ekildi ve din bilimleriyle ugrasti.
Kuran’n ilk kronolojik dilzenlenmis bigimini yazdi. Kuran
ve siinnetler konusundaki olaganiistii bilgisiyle, gesitli yasal
sorunlarda ¢agdaglarina ve kendinden sonrakilere yardimci
olacak risaleler birakti.

Osman’in Oldiiriilisiinden sonra Medme halkt Ali’nin
halifeligini istedi. Ali, kisa halifeli§i sirasinda, devraldig:
ciirimiig iligkilerin yaratti§i bityiik giicliklerle kargilagtr.
Yonetimini toplumsal adalet ve esitlik ilkeleri ustiinde
yiriittii. Bu tutum, Kureys aristokrasisinin gikarlarina biyiik
bir darbeydi. Giiglii Kureys aileleri Ali’yi gii¢ durumda
birakmak i¢in Osman’in kanim temizlemesini istediler. Kan
davalarmin kalkmasi gerektigi yolundaki Kuran ve siinnete
bagh kalarak Ali bunu reddedince Ebubekir’in kizt Ayse
onciliigiinde ayaklandilar ve ‘‘Deve Savasi’’nda yenildiler.

Bunun iizerine Muaviye ayaklandi, 657 Siffin savagt.
Muaviye yenilmek iizereyken bir hileyle kimin halife olacagi
konusunun bir kurulda tartisgtimasim Ali’ye kabul ettirdi.
Kurulda yapilan hileler bir yana, boyle bir tarttgmayr kabul
bile Ali i¢in afir durumdu. Muaviye Suriye valisiydi, Ali
mesru halifeydi. Tarigma bu mesrulu§a golge diistiriirdi. Ali
bunu bile bile ordusunun O6nemli bolumii tarafindan
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tartigmay1 kabule zorlandi. Daha da ilginci, onu bu kabule
zorlayanlar, tartismanin ardindan Ali’den ayrnldilar ve
kargisina gegtiler. .

Hariciler olarak adlandirilan bu kesim 200 yil siirekli kan
dokti, sonunda yok oldu. Bunlarin daha ilimli bir kolu olan
[badiler bugiin de Iranin bazi daglik bolgelerinde, Umman ve
Yemen de vardirlar.

Ali bir Haricinin zehirli kiliciyla Kiife camiinde yaralands,
iki giin sonra da 6ldi. Ali’nin siyasal yazilari, soylev ve
vaazlar, mektuplan ve deyisleri Serif ar-Radi (8limit 1015)
tarafindan Nahc el-Belagat (Guzellige giden yol) adli bit
kitapta toplandi. Ali’nin 6limi ardindan Emevi donemi
baglad.

EMEVILER (661-750)

Muaviye bin ebu Siifyan (661-680). Ne ilgingtir ki [slamin
bagina besinci halife olarak Islamin ve Muhammed ailesinin
azili diigmani gecti. Muaviye Muhammed’e karsithigiyla
taninmig, Medine’ye hicretten sonra da ona kars1 savagmisti.
Muhammed Mekke’yi alip eski diismanlarini armaganlarla
yumusatana dek miisliiman olmamisti. Muhammed’in ayni
uzlagma siyaseti sonucu devlette gorev almis, Halife Omer
tarafindan da Sam valiligine atandi. Zamanla tiim Suriye’yi
ele gecirmigti.

Ali olince yandaglari, biiyitk oglu Hasan’in imamhg:
altinda toplanmuslardi. Ancak Imam Hasan, Muaviye’nin
zorbalig1 kargisinda 663 yilinda halifelik iddiasindan
Muaviye lehine feragat etti. Bunun igin de, Muaviye’ye
““Emir’il-Miiminin’’ denmemesi, Ali siasina dokunulmama-
s1, Ali’ye’ kiifredilmemesi, kendisinden sonra halifelige
birisinin ve de 6zellikle oglu Yezit'in atanmamasi kosulla-
nni One siirdi. Muaviye bunlar1 kabul etti, fakat sonradan
higbirisine uymadi. Hatta Ali’ye imam Hasan’in oniinde
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Mescid-i Nebi’de lanet okudu. Ali ve ehlibeyt hakkindaki
hadisleri yineleyenlerin mallarindan ve canlarindan olacak-
larin1 duyurdu ve Oyle de yapti. Pek ¢ok peygamber yakinini,
bu arada 672’de Imam Hasan’1 da zehirli siitle 6ldiirttil.

' Muaviye 6lmeden 6nce tiim kabilelerden oglu Yezit’in
halifeligini kabul etmelerini istedi, Imam Hasan’la yaptigi
anlagmadaki bu kogula da uymadi. _

Yezit I (680-683). imam Hasan’in Sldiiriiimesinden sonra
Emevi silalesinin tek ciddi rakibi olarak Ugiincii Imam
Hiiseyin kalmigt. Hiseyin, Imam Hasan’in Muaviye’yle
yaptigt anlagmadan :onra da Muaviye’ye beyat etmemisti.
Iraklilar Yezit’in halifeligini kabul etmemigler, ayaklanmaya
hazirlantyorlardi. Mekke’de bulunan Imam Hiiseyin’e haber
gonderip gelmesini istediler. Hiiseyin yetmisiki kisilik aile
ve yakinlanyla Kiife’ye dogru yola ¢iku. Kerbela’da Yezit
ordusuna yakalandilar. Hiiseyin teslim olmayinca tiim ailesi
goziiniin Oniinde tek ek oldirildi. Altr aylik bebegi Ali
Asgar kucaginda oklar i1. Yine teslim olmayinca kendisi de
olduriildi. Kafas: viicuaundan ayrilarak bir mizraga saplandi
ve Sam’a goturiildii. Bunun tizerine Yezit, Bec.. .. <imm
Ociiniin alindigim ilan etti. Katliamdan yalmzca Imam
Hiiseyin’in hasta ve kiigiik yastaki oglu Zeynel Abidin
kurtulmustu.

Kerbela olay1 Islam tarihinde silinmez bir iz birakt.
Yezit'ten sonra gelen Emevi baglan da Ali ailesine
dilgmanhig siirdu-diiler. Velid’in ydnetimi sirasinda,
717°de, Dérdincii Tmam Zeynel Abidin 57 yasinda
zehirlenerek 6ldirilda.

Ehlibeyte ve onlar1 sevenlere yapilanlar, hele Kerbela
olayi, yapanlar1 vurdu. Ali ailesinin zorbalik ve haksizlik
dirdi. Buna Emevilerin yolsuz yontemi ve Arap olmayan
miisliimanlan kole sayarak agagilamalan da yardimci oldu.
Iran, Irak, Yemen ve Misir’da Siilik iyice yayild.

Daha sonralari Mervan bin Hakem ve Abdill Malik
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donemlerinde yiiz binlerce Sii 6ldiiriildii. Bu nedenle Abdiil
Malik’in kumandanlarindan El-Haccac’a tarihte Zalim
Haccac dendi. Zalim’in yalmizca 694’lerde oldirdigi Sii
sayisi 120 bindi. Besinci imam Muhammed Bakir da 738’de
zehirlenerek oldiruldi.

Her yanda artan yolsuzluk, ezgi ve sdmiiri ortaminda
Siilik tarihteki roliinii kazandi. Toplumsal tepkilerde bir
direnis bayragi oldu.

Emevi devletinin en yiiksek noktasi 684-715 arasindaki
Mervaniler donemidir. 684’de ardinda varis birakmadan olen
I1.Muaviye’den sonra Mervan bin Hakem baga gecti. Mervan
Emevilere bagh bir kabileden geliyordu.

Mervan’in bir yil sonra 6liimii ile halifelik, oglu Abdiil
Malik’e gecti (685-705). Bu doénemde c¢evreyi kiligla
Islamlagtirma hizlandi, Arap istinliigii ve kaymcihg daha
da hizlandi. Arap olmayan miislimanlar sorunu iyice
derinlegti. Ali yandaslarinin kazandigi somiiriiciilere kars:
sozcii olma gelenegi, bu donemde giiclendi. Her yanda halk,
bozulan ekonomiye, yapilan yolsuzluklara karst ayaklandi.
Ali ailesine gosterilen sevginin, giderek biyiik bir dinsel
harekete doniismesinin altinda, toplumsal haksizliklara karsi
ctkig istemi yatiyordu.

Iran ve Irak’ta Sii-sufi-Mavali baglasiklig: icinde cesitli
ayaklanmalar oldu.

II.Yezit’in 6liimi ardindan Abdiil Malik’in dordiincii oglu
Hisam (724-743) halife oldu. Hisam’dan sonra Emevi devleti
coziilmeye bagladi. Irak’in bityitk boliimii Haricilerin eline
gecti. Hatta Arabistan’da Harici lider Ebu Hamza bir siire
icin, Medine’yi de isgal etti. Fakat Emevileri asil yikan, Sii
misti3i Ebu Miislim’in arac1 oldugu Abbasi darbesidir.

744’den itibaren Irak ve fran’da yoksul halk (Siiler,
Mavali, mistikler, Merv bolgesine zorla yerlestirilen ve eski
imtiyazlarini kaybeden Araplar) birleserek yer yer ayaklan-
maya basladilar. 744’de Irak’da mistisizm kargiti Siiler
ayaklandilar fakat liderleri sonunda Horasan’a kagmak



ISLAMLIGIN DOGUSU, iLK DONEMIi ve DEVLETLER 47

durumunda kalinca Sii mistigi Ebu Mislim tarafindan
ortadan kaldirild.

749-750’de Iran, Yemen ve Irak’taki miislimanlarin,
‘‘peygamber ailesinden imam’’ c¢agrisi altinda Emevilere
kargt ayaklanmasiyla Emevi devleti yikildi. Bu halk
ayaklanmasindan, uzun siiredir gizlice érgiitlenen, Muham-
med’in amcast Hagimi El Abbas’dan yiiriyen Abbasiler
yararlandilar.

ABBASILER (750-1258)

Abbasiler 718’den itibaren Giiney Urdiin’de gizlice orgiit-
lenmigler, her yana ajanlarini géndermislerdi.

Horasan bolgesinde Tiirk kokenli Sii mistigi efsanevi Ebu
Mislim ehlibeyt adina halki ayaklandirmaya cahigiyordu.
Birka¢ kez Imam’a da bagvurmus ve onayini istemisti.
Altinci Imam Caferi Sadik, Ebu Mislim’in mistisizmdeki
aginliging, tutarsiz iligkilerini ve 744’de Irak-Sii ayaklanma-
sinin liderlerini 6ldirmesini dikkate alarak, kendi adina
halktan destek istemesini reddetmisti. Ebu Miislim’e, ‘‘ne
sen benim adamimsin, ne de zaman benim zamamm’’ diye
haber yollamigti. Bunun iizerine Ebu Miislim, Abbasogullan
adina kavgay1 sirdirdi.

Ayaklanma baslayinca Abbasi gigleri 749°da Kife'ye
girdiler. Ali ailesine, dinsel islere karigmadan imanhlarin
kumandani olarak halifelik onerdiler. Ali ailesi bunu kabul
etmedi. Bunun {zerine Abbasiler Ebul Abbas Saffah’s
(Saffah:Kan dokiicii) halife sectiler.

Ali adina yapilan ayaklanmayla Emeviler devrildi ama
Abbasiler basa gecti, hile strdi. Ali toplumsal muhalefet
odag1 olmaktan ¢ikarilmak igin Siinni Islamin da en biiyiik
kahramanlarindan biri olarak tanindi. Fatma kanalindan
asagiya inen akrabalari, Seyitler ve Serifler olarak saygin
bir yere kondular. Fakat Siilik kisa stire icinde karsilagtigi
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biiyiik aldatmalar sonucunda deneylenmisti. Imamhigin Ali
ailesinin hakki oldugunu savunmay: siirdiirdii.

O yillarda gesitli bolgelerde ¢ok sayida Sii ayaklanmasi
oldu. Saffah bunlan ¢ok kanli bastirdi. Hatta Ali evlatlarinin
bir kismumi diri diri gébmerek o6ldiirdii.

Ardindan gelen oglu El Mansur, 6nce kendilerini devletin
basina getiren Ebu Miislim’i 6ldiirdii. Ardindan 762-763’de
gerceklesen Alici ayaklanmalar ayni sekilde kanla bastirdi.
765 yilinda da Altinci Imam Caferi Sadik’1i zehirleterek
oldrtti.

Ardindan Harun Resit’in gorkemli donemi geldi (786-
809). Yedinci iImam Musa Kazim, bu dénemde ii¢ yil hapls
yattiktan sonra Harun’un emriyle, zorla zehirli hurma
yedirilerek olduriildu.

Harun’un oglu El-Memun (813-833) zamaninda Siinni
hocalarla bir ¢atisma ortaya ¢ikti. O giine kadarki
Abbasilerin hepsi de Siileri kesmis, ama kendilerini iktidara
getiren bu giiciin etki cevreninden ayrilamamiglardi. Dola-
yisiyla Stinni bir yonetim yerine daha akilci bir yonetim
olmuslardi. El-Memun bu egilimi ilerletti ve Mutezile
okulunun doktrinlerini benimsedi.' Sunni goriisleri yasakla-
di. Daha da ileri giderek, Sekizinci Imam Ali Riza’y:
kepdisine selef secti. Fakat bu ortam kisa siirdii. Abbaso-
gullart duruma isyan edince, Memun, Sekizinci imam”
zehlrleycrek oldiirttii.

Kardesi El Mutasim (833-842) tartismay: sirdiirdii ama
sonunda ¢atisma Siinnilerin zaferiyle sonuglandi. Dokuzuncu
fmam Muhammed Taki, 842’de 25 yasindayken Mutasim
tarafindan zehirlendi. El-Mutasim’in ardindan Abbasilik

1. Mutezile okulunun kurucusu Vasil bin Ata imam Caferi Sadikin ogrencile-
rindendi. Islamda bir bityiik tartigma vardir: **Hergey allahtansa, her yaptigim allah
yapunyordur. O zaman ginah da yoktur” diyen bir tarigma. Bu tarugmada
Mutezile rasyonalizmi savunur. Allahin yapurdigi baz1 seyler vardir ama, onun
diginda insamin akh vardir, o akilla davranarak yanhgtan kagtmimahdir. (Caferi
Sadik’m dgrencileri arasinda, Hanefilik mezhebinin kurucusu Ebu Hanife ile Maliki
mezhebinin kurucusu Malik bin Anas da vardt.)
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koyu Sunnilige kaydi. Hele Mitevekkil’in dénemi (854-
869), Siilere karsi en agir zulmiin yiridiign donem oldu.
Hiiseyin’in mezar birkag kez yikildi ve sonunda tarla olarak
sirilmeye kalkisildi. Bunun iizerine 861 ile Sii bayrag:
altinda toplumsal-dinsel ayaklanmalar yeniden belirdi.

Onuncu Imam Ali Naki, 876’da Miitezzin tarafindan
zehirlenerek oldiiriildii. Ardindan Onbirinci Imam Hasan
Askeri de alti y11 imamliktan sonra 882°de 28 yasinda iken
Mutemit tarafindan zehirlendi. $ii akidesinde onikinci
imamin diinyayr kotilitklerden kurtaracak imam olduguna
inamldi§1 i¢in de Hasan Askeri’nin evi didik didik arand:.
Ebeler hamile mi diye kadinlan muayene ettiler. Hamile
oldugu samlan bir cariye hapsedildi fakat sonunda hamile
olmadig1 anlasildi. Dolayistyla Onikinci Imam Mehdi
(Sahib’iil-Emr) bulunamadi.

Abbasi donemi boyunca Yemen ve Umman’da gesitli $ii
(ismaili) ve Ibadi imamliklani var oldu.

Ismaili goriiglerin 880°de Yemen’de, 899°da Dogu
Arabistan’da ortaya ¢ikmasi Abbasi erki igin ciddi bir
tehdit oldu. Ismaili misyonerleri Yemen’den Kuzey Afri-
ka’ya sigradilar ve Tunus’'da Fatimi devletini kurdular.
Fatimiler (969-1171) daha sonra Misir’t ele gegirdiler ve
devlet kurdular. Dinyanin ilk Universitesi El-Azhar’1 da,
Ismaili mezhebinin bu atesli savunuculan kurdular. Ismaili-
lerin daha asin bir siirginii olan Harmatiler Kuzey Dogu
‘Arabistan’da El Hasa’da devlet kurdular. Bunlar Muham-
med’in Ogretilerinin ¢ok yoniine karsitydilar. Duayi, orucu,
hacci reddettiler. Sarap ve miizigi onayladilar.

945°den 1055°¢ kadar Abbasi halifeligi Bati Iranh bir Sii
devleti olan Bilyidlerin (Biiveyh) (Buvahid) denetiminde
kaldi. Biiyidler, halifeligi Sinnileri gocundurmamak igin
ytkmamuiglardi.
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LI IRAN’DA ISLAM '

Islamin Iran’a girisi 633-651 arasinda gergeklesti.

fran’in konumu Bizans’la siiren savaglar nedeniyle
zayiflamigti. Ulkenin cesitli yerlerine dagilmig beylikier
merkezi hitkiimetle savas halindeydiler. Iran Kadisah’da
636’da Araplara yenildi fakat Araplar ancak 651°de
Kuzeydogu Iran’da Horasan’a ulagabildiler.

Arap-Islam istilasi sirasinda iilke bityiik bir yikim gegirdi.
Insan giiciiniin 6nemli bolimii kole olarak gotiiriildi. Biiyiik
kentlerin yoneticileri Arap istilacilarla anlagmalar yaptilar.
Bu anlagmalarla maulkiyetlerini ve Yahudi, Zerdiist ve
Hristiyan dinlere inananlari korudular. Bunun karsilifinda
da, Islarm kabul ettiler.

Yunan uygarhginin Iran’i zapti tarihsel acidan gegici
etkiler yaratirken, Arap istilasi derin ve silinmez bir etki
yaratti. Kuzistan ve Horasan’a Arap kabileleri getirilip
yerlestirildi. Kum gibi kentler Arap yerlesim bolgeleri
oldu. Arapca kentlerde egemen dil haline geldi ve
VILyiizy1l sonrasinda iilkenin resmi dili oldu. Yine de Iran,
Suriye ve cesitli bagka yerler gibi giderek Araplagmadi.
Tersine Iran’a yerlesen Araplar Iranhlagtilar. Bunlarn
onemli bir kesimi de, yerlesim sirasinda ele gegirdikleri
biiyiik topraklar sayesinde feodallestiler.

X.yiizyila gelindiginde, Iranlilar arasinda egemen din
islam olmustu.

VIII. ve IX.yiizylarda halk ayaklanmalari. Abbasileri
basa getiren koyli lideri Ebu Miislim’in yine Abbasilerce
oldiriilmesi tim Iran’da 755 yilinda genig koylii ayaklan-
malarina neden oldu. 767°de Horasan’da yeni bir ayaklanma
oldu. 778-779°da kendisini ‘‘kizil bayraklar’’ diye adlandi-

1. Bu boliimdeki ve kitabin gesitli bagka yerlerindeki fran’la ilgili bilgilerin
gogunlugunu gesitli kaynaklardan derleyerek ileten “Iran Halkinin Fedaileri
Orgiitii’’nden yoldaglara tesekkiiri borg bilirim.
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ran bir koylii ayaklanmasiyla, ‘‘beyaz giysililer’” diye
adlandiran bir bagka koylii ayaklanmasi ortaya ¢ikti. Bu
ikinci ayaklanma 783’e dek siirdii. Cesitli Harmati sektleri-
nin gorigleri, ki agin Sii-batini goriiglerle Mazdekizmin
cesitli yanlarim birlestiriyordu, ayaklanan koyliligin
ideolojisiydi. Savaglan esitsizlige, zorbaliga ve adaletsiz
diizene kargiydi.

Bu ayaklanmalar arasinda en biiyiigii, Tales’in bati dag-
larindaki Babek ayaklanmasiydi. Bu ayaklanma Isfahan’a ve
Dogu’da Kerman’a dek yayildi. Babek, kendilerini Arap
egemenliginden kurtarmak isteyen bazi Ermeni ve Iran
feodalleriyle de anlagmalar yapti (816-837). Fakat bu
feodaller ayaklanma iginde topraklanm bityittiiklerinde
Babek’e ihanet ettiler. Ve Babek Halife Mutasim tarafindan
oldiruldii.

839’da Tabaristan’da Maziyar ayaklanmasi ortaya cikti.
Sistan’da Siilige ¢ok yakin duran Havareg tarafindan cesitli
ayaklanmalar ‘gelistirildi. IX.ytizyiln ortalarindan itibaren
ortaya ¢ikan bu ayaklanmalanin biiyiikk c¢ogunlugu Sia
ideolojisi altinda koylit ayaklanmalariydi. Hazar denizi
¢evresindeki topraklarda hala kendi 6z yoOnetimleri altinda
kicitk topluluklar olarak yasayan koyliilerden, yerel valilerin
yeni vergiler yoluyla daha fazla para toplamaya galigmalari
bu ayaklanmalarin 6nemli nedeniydi.

Samaniler (819-999). Dogu Iran’da hitkim siren bir
Siinni devletiydi. Bu donemde Tiirk pagan kabileleri
Islamlig1 kabul etti. Buhara dnemli bir Islam merkezi oldu.

Biiyidler. Bati fran’da kurulmus Sii bir devletti. 945’den
1055’e dek Irak’taki Siinni halifeyi kukla yapti ama
kaldirmadi. Aciktan Siileri kayiran bir siyaset izlemedi.
Bunlar o dénemde Siiligin halk arasinda heniiz ¢ogunlukta
olmadigini gosterir.

Bityidlerin Siinni halifeye kargi tutumlari, bir yaniyla da
kendi inanglanyla baghiydi. O donemlerde Tabaristan’da,
Siilikteki ilk boliinme olan Zeydiler egemendiler. Daylam’da
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Ismaililer giigliiydii. Isnaageriye teolojisi ise daha yeni yeni
tam anlamiyla ortaya konmaktaydi. Isnaaseriye yanhlan
Tabaristan’daki Zeydilere kargt savasta sik sik Siinni
Samanilerle igbirligi yapiyorlardi. Mezopotamya ve merkezi
iran’da ise Isnaaseriye, Siiligin en gii¢lii temsilcisiydi.

Bu karigik ortamda Biiyidler, hangi renk ya da goriintiide
olursa olsun tim Sii ve Mutezile goriglerine izin verdiler
ama kendileri 12 imamci idiler.

Biiyidler, toplumda her kurumda Stinnilerle Siiler arasinda
bir denge aradilar, Siinniligi ezmediler. Bunun yaninda,
Siileri Sinnilerde oldugu gibi bir resmi Orgiitlenmeye
kavusturmay1 amagladilar. Isnaaseriye, hem sozkonusu
orgiitlenme, hem de bazi doktrin konularinda Biiyidlerden
6nemli bir yardim aldi.

IX.yiizyil, oniki Imamci Sii teolojisi agisindan oldukca
durgun gecmisti. Bunun baghca iki nedeni vardi. Birincisi
imamlann varligi ve her konuda karar yetkileri, kuram
gelistirme zorunlulugunu biiytik dlgiide ortadan kaldinyordu.
Ikincisi, uzunca bir siiredir, Isnaaseriye Siilik i¢inde aktif
ayaklanmalara katilmayan tek kol durumundaydi. Bu da
Sunnilikle uzlagma ortamim genisletiyor ve teorisyenlerin
igini guglestiriyordu.

Biiyidlerin iste bu doktrinel durgunlugu ortadan kaldir-
mada 6nemli bir rolleri oldu. Isnaaseriyenin biiyiik teologu el
Kulini, Biityid etkinin basglangicinda 6lmiistii. Bunun iizerine
Biiyidler Ibn Babuya’yr ve Bagdat’ta, XLyiizyilin baglarinda
iki kardes serifler olan el-Radi ve el-Murtaza’y: destekledi-
ler. Gadiri Humm festivalini yarattilar. Dar-iil-ilm adi altinda
Sii okullan kurdular.

968°de Ismaililerin Misir’da Fatimi devletini kurmalan ve
ardindan Suriye’de etkinlik kazanmalari Buyidleri zor
durumda birakti. Giiglii ve parlak basanlar sahibi Alici bir
devletin ortaya ¢ikmasi tiim Siileri heyecanlandirmigti.
Faumiler de bu heyecam yeni bolgelere yayilmada deger-
lendiriyorlardi. Ancak Fatimiler, tim Siilerin, Ismaili



iSLAMLIGIN DOGUSU, iLK DONEMI ve DEVLETLER 53

doktrinini benimsemelerini zorunlu tutuyorlardi. Dahasi,
Irak’la Misir arasinda kalan bolgeleri iki $ii deviet de
kendine kazanmak istiyordu. Bu durum sonunda ortaya ¢ikan
kaginilmaz catigmalarda Biiyidler, Fatimilere kargi bazan
Harmatilerle, bazan Arap kabileleriyle birlik oldular.
Halifenin, Ismaili mezheplerini Islam disi sayan fetvasina
katildilar. Batini Fatimiler, oniki imamci Bilyidleri Siinnilere
yakinlagtirdi.

Ote yanda, devlette ve toplumda Siinnilerle Siiler arasinda
denge siyaseti, her yanda Siinni-$ii catigmasini artirmaktan
bagka ise yaramamsti. Oyle ki, Hanbeliler isi Hiiseyin’in
mezarin1 yakmaya dek vardirdilar. Bir yiizyll boyunca Sii
egemenligi altinda tam bir kukla durumunda kalan Siinni
halife yeniden etkinlik kazanmaya baglad:.

Ardindan Gazneli tehdidi geldi. Gazneli Mahmut, halifeyi
Sii denetiminden kurtarma hedefini 6niine koymustu. Oglu
Mesut Rey kentindeki tim Siileri kiligtan gecirdi ve tim
kitiphaneleri yakti. (1027) Mahmut’un 6liimi ardindan
Selguklular Mesut’u yendiler ve Gaznelilerin halifeyi
kurtarma ve Sinni bir imparatoriuk kurma hedefini
devraldilar. 1055°de Tugrul Bey Irak’1 aldi, Biiyid devletini
ortadan kaldirdi.

Selguklular fran’1 XILyiizyila dek yonettiler.

Ismaililer. Fatimiler doneminde Suriye ve Iran’a gelen
Ismaililer buralarda Nizari sektini kurdular. Iyi planlanmus
suikastlar1 ile taninan Nizarilere, onlan kiigik diisiiriici
anlamda Hassasiyun da denir. (Hashas kullamicilar) (Ingi-
lizce’deki assassin sozciigii de buradan gelmigtir.) Batini
goriislere sahip Ismaililer, tiim insanlar arasinda toplumsal ve
ekonomik esitlik, mallarin egit bolusiimi gibi fikirlere
sahiptiler.

Ismaililer 6zellikle Selguklular déneminde bagarih bir
yeralt1 orgiitlenmesi yarattilar. Hareketi Iran’a getiren Hasan
Sabbah, Fatimi Misir’da egitim gormiisti. Hasan Sabbah,
Elburz daglarindaki Alamut kalesini iis yapti. Bundan sonra



54 OKUNACAK EN BUYUK KiTAP INSANDIR

her yerde Ismaililer daglarin ulagiimaz noktalarinda yaptik-
lar1 kaleler icinde oturdular. Temel ol=~% daglardaki
koylilere ve bir olciide de esnafa dayamyorlardi. Fedaileri,
hedefleri ugrunda can vermekten hicbir zaman ¢ekinmezler-
di.

Hasan Sabbah kendisine satasanlari halkin Oniinde
tartigmaya cagirirdi. Tartigmay1 kabul etmezlerse bir daha
kendisine satagmamalarini ihtar ederdi. Satagmay: héla
surdiirenleri ise 0zel olarak yetistirdigi vurucu ekipler eliyle
ortadan kaldinirdi. Hasan Sabbah hareketi bu sekilde Selcuk
veziri Nizam-iil Miilk’ten bazi Abbasi halifelerine dek ok
sayida yoneticiyi oldiirdi. Kurduklan hitkiimet Mogol
istilasina dek yasadi. )

X. ve XIIl.ytizyillar arasinda Iran’da toplumsal ¢eligkiler
derinlesti. Kentler igsizlerle sisti. Cesitli Islam sektleri
arasindaki kavga, simiflar arasindaki kavgay: temsil etti.
Stunnilik feodalleri ve tacirleri temsil ederken, Siilik
koylaligu ve kentlerin alt siniflarini temsil etti.

MOGOL iSTIiLASI

Mogol Cengiz Han istilasinin (1220-1221) ardindan Ithanli-
lar’in ikinci Mogol istilasi Cengiz Han’in torunu Hiillagii
Han tarafindan 1256’da baslatildi. Alamut kalesini yiktilar,
1258’de Bagdat’1 aldilar. Son Abbasi halifesini tekmeleyerek
oldirdiiler.

Mogol istilalari Iran’1 yerle bir etti. Mogol yonetimi
sirasinda alt simiflar arasinda zaman zaman bagkaldirilar
oldu. XIV. ve XV.yiizyillarda bu baskaldinlar feodal somiirii
ve yabanci egemenligine karsiydi. Siilik sufizmle biitiinles-
misti, ve halk hareketlerinin temeliydi. Sii-sufi biitiinlesmesi
fran’da egemen sinifin yasam bicimine de siddetli bir tepki
gosteriyordu.

Sarbedaran hareketi. Sarbedaran, (anlami ‘‘asilmaya
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hazir’’), XIV.yiizyildaki en inlii sufi hareketidir. Ilk
halifeleri Sunni din adamlar1 tarafindan 6ldirilir. Seyh
Hasan Curi orgiitlemigtir. Harekete katilan her insan verilen
titm gorevleri yapmaya hazir olduguna dair yemin. ederdi.
Seyh Hasan tim Horasan kentlerini dolagti ve giicli bir
yeraltt orgiitlenmesi yaratti. Mogol yoneticisi Argun Sah
tarafindan ele gecirildi, buna ragmen hareket hizla yayilma-
simt sirdiirdii. Koylalugiin ve esnafin yanisira bazi kiigik
toprak sahipleri de katildi. Sarbedaran, kentleri iggal etti ve
Mogol asillerini oldiirdii.

Ardindan Seyh Said Ghavamadiin Maragi, Mazdaran’a
goc etti ve orada yerlesti. Ideolojisi Horasan’daki Sarbeda-
ran’la ayniydi. Toplumsal adalet, iretim araclarinin ve
. mallarin egit dagihmim istiyordu. Hikiimeti Sadat adim
aldi. Bu hareket daha sonra Kuzey’de Cilan’a ve 1373’de
Kerman’a yayild:.

Timur ve Turkmenler. 1380°de iran’a girdiler. Timur
istilas1 sirasinda Iran’da tiim hareketler barbarca bastirild:.
Sarbedaran’m en gii¢lit oldugu Sabzevar’da iki bin kisi bir
araya getirilip canli canh yakildi. Isfahan’da 70 bin kafadan
kule yapildi. Sarbedaran’: kendileri bastiramayan cok sayida.
feodal, Timur’u destekledi.

1405°de Sabzevar’da yeni bir Sarbedaran ayaklanmasi
ortaya cikti. Sarbedaran’in yaninda Hurufilik gibi Sii
kaynakli bagka hareketler de yer aldi. Hurufilik ozellikle
Azerbaycan, fran ve Anadolu’nun alt siflari arasinda
yayildi. (Hurufilik, Anadolu’da Bektasilikle kaynagip, onun
icinde eridi.)

Bu yiizyilda sufizm Iran’da ¢ok giiglendi ve toplumsal
yasama egemen oldu. Sadi ve Hafiz gibi iinla ozanlan
etkisine aldi. Degisik sufizm bigimleri dinde ve felsefede
Ozgiir diigiinceye kilif oluyordu.

Ancak, sufizm de Siilik ve Siinnilik yaninda durmak iizere
kendi icinde ikiye bolinmisti. Sinnilikle uyusan sufizm,
feodallerle kaynasirken, Sii temelli sufizm koéyliiniin



56 OKUNACAK EN BUYUK KiTAP iNSANDIR

yanindayd.

XIV ve XV.yiizyillarda asag: yukari tim Iran kentlerinde
Sinnilik resmi devlet diniydi. IX. ve XVLyiizyillar arasinda
ortaya Gikan tim halk hareketleri Siilik bayragi altinda
gerceklestiginden c¢ok sayida Siinin bir yanda yeralt:
orgiitlenmesini giiclendirirken, 6te yanda giinlik yasamda
kendilerini Siinni olarak gosterdiklerine inanilir.

Akkoyunlular. Kurucusu Uzun Hasan (1453-78) Sii
egilimliydi. Kizim1 Erdebil tekkesi seyhi Haydar’a vermisti.
Ama devlet, son donemlerinde Siinnilesti. Uygulamalartyla
Siinni fanatizmini Iran halkinin goziinden ditgiirdi.

Safaviler. (1501-1736) Iran’1 degismez bicimde Sii iilkesi
yapan, kazanimlanyla en 6nemli Iran devietidir.

Safaviler 1252-1334 yillann arasinda yasayan Seyh
Safettin-i Erdebil zamaninda bir Sii-batini tekkesi olarak
dogdu. Tekkenin baglan, soylarinin 12 imama baglandigini
iddia ettiler. XV. yiizyilin sonuna dek Mogollarin ve
Timurlarin egemenliginde kaldilar. Ama Azerbaycan’in
Erdebil kentinde ve gevresinde 6nemli bir yerel gii¢ haline
geldiler. XV.ytizyihn sonlaninda Seyh Haydar bu tekkeyi
bityitk bir Sii-batini hareketi haline getirdi.

Seyh Haydar’in olimiinden sonra Seyh Ismail I geng
yaginda 1501°de Akkoyunlulann yenip Tebriz’i aldi ve
kendini Sah ilan etti. Sonraki on yil iginde tiim Iran’1 oniki
imamci yapti ve Isnaaseriye mezhebi devletin resmi mezhebi
oldu.

Safaviler imam soyundan geldiklerini iddia ettiklerinden
Islam en sonunda Iran’da megru bir imam yéneticiye sahip
olmugtu. Boylece yonetimini megrulagtirmak izere bir
halifeye gereksinimi kalmadi.

Burada ilging ve vurgulanmasi gereken bir yén vardir.
Safaviler’le birlikte Siilik egemen ideoloji olmug ama Safavi
devletinin ardindan, kendini Iran’da basa getirenin bir tarikat
oldugunu unuturcasina, Islam mistisizmine (sufizme) kargi
cikmig, onu Islamhik disi olarak lanetlemistir. Camiyi,
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namazi, hacci geri getirmistir.

Siilige tarihte geneliyle yoksulun, isyan bayrag: olmustur
diyoruz ama, goriliyor ki egemen oldugu ilkede bu
Ozelliklerini adim adim yitiriyor, egemen smifla biitiinlesi-
yor. Fakat yine de kokeninden gelen fark nedeniyle, uzun
yiizyillar icinde egemen sinifin pargasi oldugu iran’da bile,
ekonomik siyasal kargasa doneminde, halk yifinlarinin
hareketlenmesi sirasinda halkla bitiinlesebilme yetenegini
gosterebiliyor.

LIV. SELCUKLULAR (1037-1157)
VE ANADOLU SELCUKLULAR (1077-1243)

Selguklular asil olarak Iran toprakiari iizerinde kurulmuglar-
dir ama Anadolu’yu da biiyiikk olgiide sinirlan igine
katmiglardir.

X.ytizyilda Tiirk (Oguz) boylarninin Orta Asya’dan gogleri
sirasinda bir gurup gocebe, Selguk adli Oguz beyinin
yonetiminde Siri-Derya’ya yerlesti ve Islami kabul etti.
Samanilerin sinir giiglerine katildiktan sonra Buhara cevre-
sinde yerlestirildi.(985)

Samani devleti, Karahanhlar ve Gazneliler tarafindan
ortadan kaldinldi. Ikisi de miisliman ve Tirk olan bu
devletlerden Karahanllar (932-1212) Maveraiinnehir bolge-
sinde, Gazneliler (963-1183) Iran ve Kuzeybati Hindistan
bolgesinde kuruldular.

Gazneli Mahmut, Buhara cevresine yerlesmis Selguk
Tiirklerini Horasan’a yerlestirdi. Daha o siralarda Selcuk
ailesi kendisini Islam tutuculuguyla, Sunnilikle 6zdeslestir-
misti.

Selcuk beyin torunlar1 olan Cagri ve Tugrul beyler
Gaznelilerin zayiflamasindan yararlanarak harekete gecti-
ler. Bilyidlerin Bati Iran ve Irak’ta ve Fatimilerin Misir’'da



58 OKUNACAK EN BUYUK KiTAP iINSANDIR

Siiligi yaymalarindan telaglanan halife ve ulemanin ve Pers
aristokrasisinin de destegini aldilar. Merv yakinlarinda
Dandenekan’da (1040) Gaznelileri yendiler, bolgeye el
koydular. Cagr1 Bey orada kaldi, Tugrul Bati’ya yirudii.

Tugrul, 1055°de halifeyi Bilyidlerin elinden kurtardi ve
kiziyla evlendi. Halife de ona, ‘‘Dinin diregi’’ (Ritkn-ed-din)
samni verdi. Bundan bdyle Selcuklularin yayilmasi, Siinni
halife altinda Islam’in birligini kurma anlami tagidi. Alpaslan
ve Meliksah donemlerinde tiim iran, Mezapotamya, Suriye,
Filistin, Selcukogullarinin egemenligi altina girdi.

Selguklu doéneminde Tiirk¢e unutuldu, bilim ve devlet
islerinde Arapga, edebiyatta Farsca kullamildi. Siilikle ve
mistisizmle savasildi. Vezir Nizamifimiilk gibi Iranh
yoneticiler bitytik bir etkinlik sagladilar.

Selguklular 1138’de Orta Asya’dan yeni gelen Karaki-
‘tay’lara yenildiler ve 1153’de genel Oguz ayaklanmasiyla
yikildilar.

ANADOLU SELCUKLULAR (1077-1243)

Selcuklu devletinin yikilmasindan sonra Selguk erki yalnizca
Anadolu’da siirdii ve XIll.yiizyilda doruk noktasina ulasti.
Asil olarak Selcuklu hitkiimdan Alpaslan’in 1071°deki
Malazgirt zaferiyle Bizans’in simir orgiitlenmesini dagitma-
sindan sonra Oguz boylar1 dalgalar halinde Anadolu’ya
yerlestiler.'

Alpaslan Malazgirt savaginda tutsak ettigi Bizans impa-
ratorunu serbest birakti. Bizans’in sinir kentlerinden gekil-
mesi ve yillik vergi 6demesi ile yetindi. Plami Islam
diinyasim ele gecirmek oldugundan iki ateg arasinda kalmak
istemiyordu.

I. Aslinda Bizans savunma cephesi Malazgirt'ten énce ¢6kmistii. Azerbaycan’m
fethi 1040’larda gergeklesti. Turk gogerleri buraya biiyiik bir kalabalikla yerlegtiler
ve bolgenin etnik yapisimi deigtirdiler.
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Islam diinyasina yonelmeden énce Alpaslan, topraklan
komutanlar1 ve akrabalarina timar olarak dagitti. Silleyman
-Ibn Kutulmug Giiney Ermenistan’i, Mengiicek Erzincan,
Kemah, Kolonela ve Tebriz yoérelerini, Mehmet Danigmend
ise Sebasteia (Sivas), kiigiik Ermenistan ve Kapadokya’yi
elde etti. Gergek adinin Taylu oldugu sanilan Danigmend,
iinlii bir sufi babasiyd:.

1075’de kabile gefleri arasinda Selguklu hikiimdan
Melikgah’a siddetle diigman olan, Tugrul beyin kuzeni
Kutulmug lider durumuna girmisti. Siileyman Kutulmug
1079°da Iznik’i alarak oraya yerlesti. 1080’de Siileyman
Kutulmug Anadolu’nun biiyiik bolimiinii, Meliksah’a rakip
ve Bizans imparatorunun baglagigi olarak ele gecirmisti.
1092°de oliimiiyle oglu Kilig Aslan devleti kurdu.

1185 ile 1187 arasinda Anadolu’ya yeni bir Tirkmen akini
oldu. Daha sonra Cengiz Han’in ordulan Horasan’1 iggal
ettiklerinde, yeni boylar Batr’ya yiiriyiise gectiler. 1230-
1231°’de Mogollardan kacan Tiirkmenler dev hayvan
siriileriyle Bati Iran’dan gegtiler ve Anadolu’ya geldiler.
Cengiz Han’in olimiinden sonra giderek daha ¢ok sayida
gbcer Azerbaycan, Giircistan ve Ermenistan’a yerlestiler ve
sayilar bélgenin niifusuna oranla hizla yiikseldi. _

1229°da baglayan Mogol saldirisinda Giyaseddin
IL.LKeyhusrev (1236-1246) yonetimindeki Selguklu ordusu
1243°de Sivas’in Kosedagi’nda bityiik bir yenilgi aldi. Sultan
sancagini ve cadirmi birakarak savag alanindan kagti. Ulke
Mogollara agildi. Rum iilkesi 6zerk bir vasal devlet olarak
[lhanli imparatorluguna baglandi. Sultanlar Giineybat
Anadolu’ya sigindilar.

II.LKeyhusrev’in 6limiinden sonraki taht kavgalar merkezi
iktidarin parcalanmasini hizlandirdi. O siralarda birbirleriyle
yogun miicadele i¢indeki ii¢ sultanin, Konya’da II.Keykavus,
Sivas’ta Riikneddin IV.Kili¢ Aslan ve Malatya’da Alaaddin
II.LKeykubat’in Atabekleri yonetimdeydi. Yine de yonetimin
bittinligi 1257°ye dek korunabildi. Daha sonra II.Keykubat
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safdisi oldu ve geri kalan ikili de Ilhanli hikiimdan
Hiilagii’ye baglandilar. .

Anadolu Selgukiu Devleti egemenligini yitirdikten sonra
Anadolu’da, Mentegeogullari, Karamanogullari, Germiyano-
gullani, Karesiogullar, Sahipataogullari, Candarogullarn,
Aydinoguilan, Dulkadirogullari, Pervaneogullari, Hamido-
gullan, Saruhanogullan, Esrefogullan gibi beylikler olustu.
Bu beyliklerin en giicliisii Karamanogullan, 1299°da Sogiit
yaylasinda Oguzlarin kurdugu Osmanli Beyligi’'ni
XV.yiizyila dek ugragtirmigtir.

Anadolu’daki Mogol egemenligi 1277°den 1284’e dek
oldukca etkin yiiridi. 1284’den 1295’e giigten diistii ve
giderek keyfilesen bir yonetim yerlesti.~1295’den sonra
yonetim timiiyle dagildi.

Mogol yonetimi altinda Dogu ve Orta Anadolu’nun genis
bolgeleri yikima ugradi. Yasam kosullan iyice zorlasti. Bu
durumda toplumsal tepkiyi dinsel bigcimde disa vuran ve
egemen sinifi kargisina alan halk hareketleri yiikseldi.

Ayni donemde Mevlana Celaleddin-i Rumi ve oglu Sultan
Velet hem Anadolu’da, hem Iran’da Mevleviligi orgiitlediler.
Devletin ve toplumsal kurumlarin ¢okiisiiyle ortaya ¢ikan
boslugu bir oOlciide ve geneliyle egemen simiftan yana
doldurdular. (Bu olgu, Celaleddin-i Rumi’nin degerini
kiigitltmez. Iranli’dir, siirlerini Farsga yazmustir, olaganiistii
bir sanatgidir. Ancak, oynadig rol boyle bir roldiir.) Yonetici
kesim iginde ve kentsel cevrelerde Mevlevilik biiyiik bir
etkinlik kazandi.

Bunun da kanitladig1 gibi kentlerde Iran etkisi egemendi,
yonetici kesim kiiltir agisindan Iran’i izliyordu. Sultanlar
Keyhusrev, Keykavus, Keykubat gibi Iran masal kahraman-
larinin adlarim almiglard:.

Anadolu Selguklularda kentler Siinni egilimli oldular.
Sufiligin, Siinnilikle 6zde ya da goriiniirde bagdasan
kollarina da, Mevlevilige oldugu gibi, yasam hakki
tanidilar. Yine kentlerde ait kesimler iginde bir c¢esit Sii
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mistisizmi de yaygindi. Ahi Evran’in kurdugu, esnaf
arasinda yayilan ‘‘Ahilik’’ boyleydi.

Anadolu miisliman halkinin biiyikk agirhgini olugturan
Tiirkmenler arasinda ise, 6diinsiiz ve baskaldinci bir Sii
mistisizmi egemendi. Onlarin Islami, camisiz, medresesiz,
Arapcasiz, bes vakit namazsiz, orugsuz, hacsiz bir Islamd.

Anadolu Selcuklularda egemen sinifla, kdyliiler, gdgerler
ve kent yoksullan arasindaki kavga en carpici bicimde Babai
ayaklanmasiyla ortaya cikti.

Anadolu’da Tirkgenin edebiyatta kullamilmasi, Tirkge
yapitlarin ortaya ¢ikmasi XIILyiizyilin ikinci yarisindan
sonra Turkmen etkinliginin artmasiyla oldu. Sii mistisizmini
Tiirkge olarak olaganiistii giizellikte dile getiren Yunus
Emre’nin, Mogol egemenligi sirasinda Anadolu’da yasadigi
kabul edilir.

Ote yanda Agik Pasa, Garipname adli yapitinda Siinni
sufizmini dile getirmistir.

Mogol egemenligi sirasinda Anadolu’da bozulan ekono-
mik ‘ve siyasal yasam, Babailerin ezilmelerine ragmen
Aleviligin hizla giiclenmesine yol agmistir. Babai gelenegi
Haci Bektag, San Saltuk, Dede Garkin, Barak Baba gibi
Alevi halk liderleriyle stirmiistiir.

L.V. OSMANLILAR

Osmanli devletinin kurulug doneminde Anadolu’da miislii-
manlar arasinda baglica dort topluluk vardi: 1. Ahiyan-1 Rum
(Ahiler), 2. Gaziyan-1 Rum, 3. Baciyan-1 Rum (kadin
savascilar), 4. Abdalan-1 Rum.

XIV.yuzyilin baglarinda, Anadolu Selguklu Devleti’nin
dagilmasiyla ortaya cikan gesitli Tirkmen beyliklerinde ve
bu arada Osmanli Beyli§inde abdal ya da baba denen
mistikler etkinlik kazandilar. Bunlar Bizans’a kars1 yiriitiilen



62 OKUNACAK EN BUYUK KiTAP iNSANDIR

savaglara katiliyorlar, ele gecirilen topraklarda zaviyeler
kurarak bolge halkini Islam’a kazamiyorlard.

Rum abdallar, Osmanl Beyligi’nin kurulusu sirasinda ilk
Osmanh beylerinden destek gordiiler.

Ik Osmanlilar, dinsel bagnazliktan uzaktilar. Bu tutum,
hatta Osmanh ailesinin dinsel pratiginde de yansiyordu. Ilk
iic Osmanli beyi Ahilige baghydilar. Ilk Osmanlt beyleri,
Ozellikle Osman ve Orhan Gazi’ler, hem kendileri birer
Turkmen reisi olduklarindan ve Horasan’dan sufi etkilerle
geldiklerinden, ve hem de dinsel etkinligi arkalarina almak
istediklerinden Rum abdallarina rahat kosullar sagladilar.
Soz konusu bolgelerde yerlesimi artirma istegi de bu tutumda
rol oynad.

Rum' Abdallar Sii-batini bir inanca sahiptiler. Zamanla
aralarinda Bektasilik giiclendi ve otekileri biyik olgiide
kendi igine katti. Hac1 Bektas’in adr ve diisiincesi gevresinde
yirittillen caligmalar, XV.yiizyihn ilk yanisinda Bektasiligi
Osmanh imparatorlugu’nun en biytik halk hareketlerinden
biri durumuna getirdi. XVILyiizyithn baglangicinda Rum
abdallarina ait olan hemen tiim zaviye ve tekkeler Bektagilik
icine girmigti.

Abdalan-1 Rum ya da Rum abdali deyimlerinin basindan
bu yana Alevi-Bektasi edebiyatinda 6nemli bir yeri olmustur.
Vilayetname’de Haci Bektag’in miiritlerini belirtmek igin
abdal deyimi kullamimugtir. Bektasi edebiyatinin kurucula-
rindan sayilan ve Abdal Musa’nin miridi olan Kaygusuz
Abdal’in su nefesi buna giizel bir 6rnektir:

Beylerimiz elvan giiliin stiine
Aglar gelir sgahim Abdal Musa’ya
Urum abdallar1 postun egnine
Baglar gelir sahum Abdal Musa’ya

Tirkmen boylarinin Bektasilikten etkilenme diizeyinin
kamitina, fetihlere katilan ve Haci Bektag’t pir taniyan
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Baciyan adli kadinlar hareketinde de rashyoruz. Baciyan,
Tirkmen kadin savasgilardir. O tarihlerde yalnizca Dogu
Anadolu’daki Dulkadirogullari’nin emri altinda 30 bin kadin
savascinin bulundugu sdylenir.

Osman Gazi’'nin (1288-1326), beylik daha babasinin
yonetimi altindayken ders aldigi Ahi babasi Seyh Edeba-
li’'nin de yardimiyla, yeni devletin kurulmasinda halktan ve
mistiklerden aldig1 destegin tarihin gidisine paha bigilmez bir
etkisi oldu. Osmanli devleti eliyle yeni bir gengligin, yeni bir
heyecann icine girmeseydi, Arap, Iran ve Berber toplumlar
arasinda stkismig Islam, XIX.yiizyilda igine girdigi siyasal
yetersizlige 500 yil 6nce girerdi demek hi¢ de yanlig olmaz.
Tarklerin Islamla isbirligi, Franklarin Katoliklikle isbirligi
gibi, yeni bir diinya getirdi.

[Ik Osmanh alpleri XIII. ve XIV.yiizyilin baglarinda énce
Selguklu ve sonra Mogol Ilhanlilarin egemenligi altinda basit
birer ug beyi ve gazi liderleriydiler. Bursa’nin zaptiyla Orhan
(1324-1362) bagimsizhigini ilan etti ve bey sanim aldi. Daha
sonra [.Beyazit Kahire’deki gblge Abbasi halifesi tarafindan
Sultan yapildi.

Bu san degisiklikleri Osmanh devletinin merkezi feodal
bir devlet olusu sirecinde 6nemli halkalardir. Ug beyi, hatta
bey olarak Osmanli lideri, klasik kabile sefinden pek az
farkhidir. Liderligi, cevresindeki Oteki Tiirkmen sefleriyle
paylasir. Kabileler ve siilaleler kendi i¢ islerinde bagimsiz-
dirlar. Baglarda seriatin toplumda son derece az yeri
olmasinin 6nemli bir nedeni de budur. Osmanli liderinin
yonetim alam dardir.

Osmanli devletinin topraklan genisledik¢e eski boy
orgitlenmesi, daha karmagik hitkiimet bigimlerine dénuisti.
Tium XIV. ve XV.yuzyillar boyunca Osmanli, devlet
aygitlarim bilyliyen bir imparatorlugun gereksinimlerini
kargilar bicimde adim adim gelistirdi. Bunu yaparken de
hem atalarinin, hem ele gegirdikleri bolgelerdeki devletlerin
etkisi altinda kaldi.
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Orta Asya gocebe Tiirk imparatorluklarindan ozellikle
askersel orgiitlenme ve taktikleri aldi. Devlet yonetimi, din,
yasa, egitim ve toprak diizeni agisindan 6zellikle Selguklular
iizerinden Abbasilerden etkilendi. Devletin temeli olarak
Stinni Islami kabul etti. Saray hiyerarsisi, seremoniler, hazine
orgiitlenmesi ve vergi konularinda Bizans’dan da etkilendi.

XIV.yiizy1l boyunca Hristiyan etkisinin 6nemli bir
kaynagi, cesitli evlilikler yoluyla Osmanli ve Bizans saray
ailesinin birbirine baglanmasiydi. Ornegin Orhan Bey,
Bizans imparatoru VI.Kantakuzenus’un kizi, I.Murat’in
anast Teodora ile evlendi. Bu etkiler altinda Sultan
L.Beyazit basit, gocebe lider yagamim birakti. Bizans’dan
alinmig bir dizi saray hiyerargisi ve seremonisinin tzerine
oturdu.

I.Murat ve LBeyazid, Sunni Islam gelenegine uyan bir
devlet orgiitlenmesini hedeflediler. Bunun igin de, iist sinifin
ve asil olarak orta katmanlarin Sunnilestirilmesi gerekliydi.
Emekc¢i halk. iginde Alevilik gigliydii. Uglarda ise yine
Turkmenler, yayalar ve akincilar olarak duruma egemendi.
Anadolu’nun XIl.yiizyildaki ayrimi baska bir dizeyde
yinelenmekteydi.

Orhan’in oglu I.Murad 1362’de iktidara geldi. Bu bir
doniim noktas: oldu. Murat ele gecirdigi bolgeleri Selcuklu
oémegine ve. Siinni ulema anlayigina gore diizenledi. Timar
dagiimina iligkin 1368 tarihli diizenlemeyle feodal simf
yaratma siirecini hizlandird.

Yenigeri birliklerinin kurulmasi da, merkezi feodal devlet
olma siirecinin bir parcasidir. Yeniceri, boy temeline goére
kuruimadigindan, sipahilere oranla Tiirkmen asiret savasgi-
liindan kopusu temsil eder. Yenigeri birlikleri, Osmanli’ya
yalmizca dig diigman Oniinde her an savasa hazir bir gig
kazandirmakla kalmamig, iceride de oteki yerel liderlere ve
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akinci beylerine kargi militan bir denge unsuru olugturmug-
tur.

Ilk Osmanli ordusu Tirkmen gogerlerden olusuyordu.
Bunlar kendi kabile ve siilale basglarinin kumandasinda ve
onlani islama kazanan Alevi pirlerin etkisi altindaydilar. Bu
ath giiglerin biiyiikk kentleri ele gecirmede yeterince etkin
olamadig1 goriildii. Ote yanda biiyiiyen devlette i¢ diizeni
.boyle bir orduyla saglamanin gigliikleri de ortaya gikti.
Timar ve ganimet gelirleriyle gecinen Tirkmenlerin yerine
Orhan, parali askerlerden bir siirekli ordu kurdu. Yeni
ordunun Yaya denilen piyade ve Miisellem denilen siivari
boliimleri vardi. Bir miktar Tiirkmeni de kapsamakla birlikte,
asil olarak Balkanlardan toplanan Hristiyan askerlerden
olusuyordu. Bu Hristiyan askerlerden miisliiman olmalan
istenmiyordu. I.Murat’in Avrupa fetihleri ile ordu hemen
hemen tumiyle Hristiyan oldu. Tirkmen athlar ise
Akincilar olarak kullanildi.

Yeni ordunun bir zaafi hemen belirdi. Ordunun tabam
Tiirkmenlerden Hristiyan parali askerlere kaydirilmigti ama
orduya hala Tiirk beyleri kumandanlik ediyorlardi. Bu da sik
sik bu giiclii ikincil feodal beylerin sultanla gatigabilmelerini
getiriyordu.

Bu nedenle XIV.yiizyilin sonunda I.Murat ve I.Beyazit
Kapikulu ad1 altinda dogrudan Osmanl ailesine bagh giicleri
gelistirmeye bagladilar. Kapikullar1 islam yapildilar ve ordu
ve devlet gorevleri i¢in yetistirildiler. Bu yeni birlikler,
Ozellikle yeniceri denilen piyade, ordunun en 6nemli giicii
durumuna geldi. Savaglarda tutsak edilen geng yastaki
Hristiyanlar 6nce Anadolu’da Tiirk koylii ailelerinin yanina
verilerek calistinihyor, Osmanli ve Islam geleneklerini
ogrenmeleri saglaniyordu. Koylii ise bityiikk ¢ogunluguyla
Alevi oldugundan, edindikleri tore Alevi toresi oluyordu.
Yeni yagama uyum sagladiktan sonra, Acemi Ocagi’na
gonderiliyorlar, burada bir siire ¢alistiktan sonra da, Yeniceri
Ocag1’na giriyorlardi.
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Avrupa’da fetihler yavaslayinca I.Murat kapikullan igin
devsirme sistemini getirdi. Buna gére Rumeli’deki Hristiyan
halktan belli sayida ¢ocuk toplaniyordu.

Bu ¢ocuklar da devsirildikten sonra Anadolu koylisiiniin
yanna veriliyor, daha sonra Acemi Ocagi’na kaydediliyor-
lardi. Devsirme sistemi kapikulu igin her zaman temel
kaynak oldu.

Devsirme sirasinda bazi konulara dikkat edilirdi. Ornegin,
tek ¢ocuklu ailelerin ¢ocuklart devsirilmezdi. Birden fazla
¢ocugu olan ailelerin yalmzca bir ¢ocugu alinirdi. Cocugun
soyunun belli, iyi bir aileye mensup ve orta boylu olmasi
gerekmekteydi. Kisa boylu, kése olanlar, kentte yasayanlar,
manastir 6grencileri, bir zanaatta ¢alisanlar devsirilmezdi.
Devsirilecek ¢ocuk, zengin aileden, ayan ve esraftan’
olamazdi.

Fatih Sultan Mehmet (1451-1481) devsirmelerle Tirk
feodal ailelerinin giiciinii dengelemek, bu iki gurubu
imparatorluun ve Osmanl ailesinin ¢ikarina birbirine kars
kullanmak istedi. Bu nedenle kapikulu i¢ine devsirmenin
yamsira Turkmenlerin de girmesine izin verdi.

Yeniceriler kendilerine Haci Bektag Veli’yi pir se¢mis-
lerdi. Ocagmn kurulusundan yikilisina dek kendilerini Hac
Bektag’in ikrar-bend’i saydilar. Giilbang yeniceri mars: oldu:
‘“‘Miiminiz Kalu-Beli’den beri Hakkin birliine eyledik ikrar
Bu yolda vermisiz seri Nebimiz vardir Ahmet-i Muhtar La-
Yezal mestaneleriz Nur-1 flahide pervaneleriz Sayilmayiz
parmak ile tikenmeyiz kirmak ileKimse bilmez ahvalimiz
tagramizdan sormak ile Oniki imam, Pir-i tarikat ciimlesine
dedik beli Ucler, Besler, Yediler. Nur-1 Nebi, Kerem-i Ali
Pirimiz istadimiz Hiinkar Haci Bektas Veli Demine
devramina Hu diyelim Hu...”” seklindeki giil-bang, ocagin
yikilisina kadar araliksiz siirdirildii.

Yenigeriletin Bektasilikle baglari, Osmanh tarihinin en
ilging ve dusiindiiriicii ve bir o denli de karanlikta oldugumuz
yonlerinden birisidir. Karanlhikta olusumuz, bilyiik olciide
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Yenigeri ocagint kapatirken II.Mahmut’un Bektasi tarikatini
da yasaklamasi ve tim ocaklardan, dergahlardan yazmalari,
evraklar toplayip yokettirmesi nedeniyledir.

Nasil oluyor da, ¢cogunlugu Hristiyanlardan devsirilen ve
devletin en oOnemli vurucu giicii olan Yenigeri Ocagi
Bektasiligi benimsiyor? Acaba Babailik-Bektasilik bizim
yorumladigimiz gibi bir isyan bayragi rolii oynamamig
mudir? Devletin has giiclerinden midir?

Son sorularin yaniti zor degildir. Tarih kolayca yanithyor.
Haci Bektas soyunun, kavgaci ardalarinin ve Alevi halkin
yiizyillar boyu baslarina gelenler ortadadir. Halk hareketleri,
ayaklanmalar, yiizbinlerin kihigtan gegirilmesi uydurulmusg
fantaziler degildir. Ancak bunlar ilk sorunun yanitim
vermedigi gibi, soruya daha da onem kazandinyor. Nasil
oluyor da yenigeriler Bektasiligi benimsiyorlar?

Bektasi mitolojisinde bu sorunun yaniti goyle verilir:
Abdal Musa, Haci Bektag’in amcasi olan Haydar Ata’nin
oglu Hasan Gazi’nin ogludur. Ozandir, savasgidir ve Haci
Bektas’in onde gelen ardalarindandir. Bektasi meydanindaki
oniki posttan onbirincisi olan ‘‘ayakg¢i postu’’ onun postudur,
Abdal Musa postudur. Abdal Musa, Orhan Gazi doneminde
1326’da Bursa’min alimgina katlmigtir. Rivayete gore, savag
sirasinda taci1 yere diigmiig, oradan bir erin borkiinti alip
giymis, yenigeriler bunun iizerine Haci Bektag’i pir
tanimiglardir. Cok inandirict degil!

Ote yanda Celalettin Ulusoy, Ismail Hakki Uzungarsil,
Cemalettin Celebi ve Miistakim-zade gibi yazarlara dayana-
rak, Yenigeri Ocag) kuruldugunda Haci Bektag’in oglu Seyit
Ali Timurtag’in dua ederek askere ‘‘ak bork™ giydirdigini,
bagin buna dayandigin1 belirtmektedir.

Bunlar bir yana, biz sunlan soyleyebiliriz.

Bir kez, Yenigeri Ocagi, adiyla 1363’de, I.Murat
doneminde ortaya ¢ikmigtir ama Orhan Gazi’nin son
doneminde kurulmaya baglanmigtir. Orhan Gazi ahidir ve
nedenleri ne olursa olsun, Bektasilige diigmanlik gosterme-
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migtir. Ve de onceki ordudan gelen giiglii Tiirkmen gelenegi
heniiz stirmektedir. Savasacak asker, her yerde oldugu gibi
Osmanli’da da emekg¢i halktan gelmektedir. Halk da
Alevidir. Yeni orduyu Alevilige agikca kars: bir gii¢ olarak
kurmanin siyasal tersligi ortadadir. Osmanoglu’nun ' yeni
orduyu kurarken siar1, ‘‘isterse Bektasi olsun ama bana bagh
olsun’’dur.

Bizce bu yaklagim, devlete Siinnilik egemen olduktan
sonra da bir baska diizeyde merkezci feodal Osmanhi
ailesinin igine yaramigtir. Anadolu’nun uzaginda, asil olarak
Rumeli’de halkin disinda, kendi kiglalarinda yasayan
yemqenlerm Anadolu’daki Aleviligin seriiveninden etkilen-
mesinin olanagi yok gibidir. Tarih de bunun bdyle oldugunun
kanitidir. Ama Siinni devlette yenigerinin Osmanl ailesine
tamn sadakati konusunda Onemli bir tehdit vardir, Siinni
ulema. Yenigerinin Bektasilik baginin siirmesi, ulemadan
etkilenmemesi igin etkili bir 6nlem olmustur. )

Bu soylediklerimize ikincil Oonemde iki sey daha
eklenebilir. Birincisi, mistik-batini bir tarikat olan ve
Islamin ¢ok yoninii kabul etmeyen Bektasiligin, onemli
kesimi Hristiyanliktan gelen (geri kalanlart zaten Tirkmen-
dir) yenigeriler i¢in daha hosgorilii, daha genis, daha
toparlayici, daha kolay kabul edilebilir bir diigiince sistemi
oldugu aciktir.

Ikincisi, devsirmelerin once koylerde egitilmeleri de,
Bektasi etkisinin stirmesinin nedenleri arasindadir.

Ancak, yenigeri-Bektasi baginin ‘‘devlet agisindan zarar-
Ir’’ sonuclar da sonraki donemlerde goriilmiistiir. Yavuz’un
Iran seferi bunun Omeklerinden birisidir. Sonra bu bag
nedeniyle Yenigeri Ocagi’nin devletten yabancilagmasi ve
kendi kurumsal ¢ikarini giitmesi daha kolay olmustur. Tarih
kitaplari bu olguyu, ‘‘yenigeri ordusunun disiplininin
bozulmasi’’ olarak agiklar. Yine de Yenigeri Ocafi
II.Mahmut donemine dek kaldirnlamamgtir.

1824’lerde Yanya’da Tepedelenli Ali Paga’nin ve |,
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Misir'da Kavalali Mehmet Ali Pasa’nin ayaklanmalarinda
Osmanlt ordusu yenilgiye ugruyor. Bunun iizerine Padisah
II.Mahmut Sekban-1 Cedid adh yeni bir ordu kuruyor. Buna
baskaldiran Yeniserilerin kiglalar1 topa tutuluyor, on bin
kadar Yenigeri oOldirilityor, bityik bir kesim siirgiine
yollaniyor ve Yenigeri Ocagi kaldiriliyor.

Bunun ardindan 1827°de bir fermanla, ‘‘Anadolu’daki
butiin Bektasi tekkelerinin, tirbe mahalleri harig, biitiin
binalarinin yiktirllmasi, esya, emlak ve musakkafatlarin
zoralimi ile devlete gelir kaydedilmesi ve Hamdi Bin
Feyzullah’in (Mehmet Hamdullah Celebi) Fesad-1 Belde’ye
beis oldugundan Amasya’ya sirgiin edilmesi’’, Seyh-iil-
Islam Muhammed Tahir’in fetvasina dayamlarak emredili-
yor. Ayni -fermanda ‘‘mesihat ve tevliyet’’in postnigin
Mehmet Hamdullah Celebi’den alinarak kigiik karde§1
Veliyetin Celebi’ye verilmesi emrediliyor.

L.Beyazit (1389-1403) alti yilda Anadolu’nun birligini
saglamay! basarmig goriinityordu, ama beylikler de bir
hamlede yere serilecek gibi degillerdi. Beyazit, Anadolu ile
Rumeli arasindaki farklihigi dikkate almamigti. Bati’da savag
gazi eylemleri sayilirken Dogu’da kardes kavgasi sayiliyor-
du. Ayrnica, feodal merkeziyetgiligi Dogu’daki beyliklerin
boy ve soy gelenegini hice sayarak dayatmak da bu giicleri
harekete gegiriyordu. Ustelik bu giiglerin uzantilari Osmanl
ordusu iginde de vardilar. Timur onderliginde Mogollarin
Dogu sinirlarinda belirmesiyle bu zaaf kendini disa vurdu.

Timur, ‘‘g6kte nasil tek tann varsa, yeryiiziinde de tek
egemen olmahdir’’ belgisiyle hareket ediyordu. Cevresinde
sarap ve kimiz igiliyor, kehanetlere inaniliyordu. Sunniler
Timur’u bir kafir olarak gorityor, ¢cok sayida sufi ise onu
destekliyordu.

Ankara savaginda Beyazit en basta, kendisine 10 bin
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ki§iylé katilan Sirp zirhli siivarilerine ve yenigerilere
gliveniyordu. Yaya, miisellem ve sipahilere ve Anadolu
Beyliklerinden sagladig: birliklere pek giiveni yoktu.

Savast Swrp zirhli siivarilerinin saldirist baglatti. Carpis-
malarin kizisti§1 bir sirada, beyliklerin birlikleri kendi
beylerinden yana gectiler. Bu beyler Timur’un yanindaydi.
Once Saruhan, Mentese ve Karaman birlikleri yan degistir-
diler, otekiler de onlan izledi. Savas1 kaybeden Beyazit esir
digti.

Ankara savasindan sonra Timur, izmir’e gitti. Beyazit
kenti ele gecirmeyi daha 6nce denemisti. Sultan’in yapama-
digim Timur yapti. Thiraia, Nimphaion ve Ephesos’tan kagip
Izmir’e siginan Greklerin de kafalarim keserek bunlardan
piramitler dikti.

Timur ayni yil Anadolu’dan ayrihip Cin’e glttl Giderken,
XIIl.ylizyi1lda Hilagli’niin Amasya, Sivas ve Kayseri’ye
yerlestirdigi tatarlardan 40 bin kisiyi de birlikte ahip Iran’a
gotirdi. "

Ankara savagindan sonra Sultan [.Mehmet’in 1413’de
birligi saglamasiyla, Osmanli sarayinda Siinni damga giderek
koyulast: ve derinlesti. Suinnilik merkezi devlet otoritesini.
giclendirmede kullanildi. Bunlara karsiltk Tiirkmenler, sufi
liderlere bityiik bir baghilik gelistirdiler. Bunlar arasinda en
onde gelenleri Hact Bektas Veli ve Erdebil seyhleridir. Asil
olarak Anadolu’daki yasam kosullar. nedeniyle her yerde
yeniden ayaklanmalar bagladi. Sonunda XVLyiizyilin basin-
da (1502-1503) genel bir Anadolu ayaklanmas: ortaya ¢ikt.
Bunun ardindan Beyazit Safavilerin {izerine yiiridi ve gok
sayida Tiirkmeni de Iran simirlan icine itti.

Fakat Anadolu’daki huzursuzluk durmadi ve 1511°de
ikinci biyik ayaklanma, Sah Kulu ayaklanmas: geldi.
Doénemin tim sikintilan dinsel ayaklanma bayragi altinda
birlesmig, merkezi hiikiimete karsi harekete gecmisti. Bu
ayaklanma ancak Sadrazam Ali Pasa yonetiminde bilyiik bir
orduyla yenilebildi. Beyazit ise yasamimmn sonuna dogru
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Bektasilige egilim gosterince Alevilerin lizerine gitmeyi
gevsetti. Bunun uzerine tahttan zorla indirildi ve 6ldurildi,
yerine Yavuz Sultan Selim gegti.

Sultan I.Selim (1512-20). Tahta gecisisinin ilk giiniinden
baglayarak ilkede koyu bir Stinnilik uyguladi. Aym yil
Anadolu’da 40 bin Aleviyi oldiirdii. Yavuz tahta Anadolu’-
daki Aleviligi bitirmek hirsiyla ¢ikmugti. Tahta gikar ¢ikmaz
Aleviler hakkinda verdigi imha kararn, donemin en {nli
Siinni ulemasindan Miifti Hamza’nmin fetvasiyla mesruluk
kazanmigti. Mifti Hamza fetvasinda, ‘‘bilciimle bu taife
hem kafirler ve milhidlerdiir ve hem de ehl-i fesaddur, iki
cihetten katil’leri vaciptiir,”” diyordu. (C.S. Tekindag, Yeni
kaynaklar ve....)Yavuz Iran’ ele gecirmek amaciyla 1514°de
bityitk bir ordu gikartti. Sah Ismail iilkenin iglerine ¢ekilip
Osmanhyla savagmama yanhsiydi. Fakat cevresi savasa
zorladi. Caldiran’da Osmanlilar Safavi ordusunu bigti ama
Selim Iran’1 alamadi. Alevilik yanlsi asker, Iran’a saldirma
konusunda huzursuzluk yaratti ve savagsmadi. Saldiri orada
durdu.

II.Beyazit, Yavuz Selim ve Kanuni donemleri ardarda
Anadolu’da Alevi Turkmen katliamlar: ile belirlenir. Bu
arada Islamin kutsal yerlerinin Osmanli eline gegmesi, ¢ok
sayida Arap din adami ve sanatgimin Istanbul’a gelmesi
Osmanh devletini o giine dek goriilmedik boyutlarda bir
Siinni Islam devleti durumuna getirdi. Anadolu halki iginde
Alevilik, katliamlara, yeraltina cekilme zorunluluguna
ragmen giiciinii siirdiiriirken, egemen simf Sinnilesti.

Yine de Osmanh hicbir zaman klasik bir islam devleti
olmadi. Osmanh toplumunda hem geriat, hem ‘‘yasa’’
yiriirlitkteydi. Seriatin genel ilkeleri yasamin her yOniini
kapsayamadigindan, Osmanh kadilari ve din adamlan
seriatla ¢elismemek kosuluyla padigsahin yasa c¢ikartma
yetkisini tamidilar. Ulema teorik olarak istedigi yasayi
seriatla celisiyor diye gecersiz ilan edebilirdi, fakat bunu
cok ender yapabildi. Kendisi yonetici simfin bir parcasi
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olarak sultanin emri altindaydi. Sultan istedigi anda bunlan
gorevlerinden alabiliyordu. Dolayistyla Osmanli sultam
zamana uygun yasa cikartma yoéniinden oteki Islam
devletlerinde olamadig: denli serbestti. Bu 6zellik Osmanli-
nin, hatta ¢okiis doneminde uzun yiizyillar ayakta kalabil-
mesinin nedenlerinden biridir.



II. iISLAM DUSUNCE SISTEMI
(MEZHEPLER)

Birinci bolimde Islamin dogusunu, ilk Islam devletlerini,
Islamdaki ilk bélinmeyi ve Anadolu’nun durumunu kisaca
ele aldik. Boylece konumuza iligkin tarihsel bir girig yapmug
olduk. Simdi, Islamin diigince sistemine daha yakindan
bakabiliriz.

ILL. ISLAMIN GENEL OZELLIKLERI VE
ISLAMDA AYRILIKLAR

Islam dini, yalnizca bireyin allahla iliskisini degil, bireyin
bireyle iligkilerini de toplumsal bir gerceve iginde diizenle-
meyi amaglar. Bu nedenle Islamda din ile hukuk ve devlet
birbirinden ayn diisiiniilemez. Devlet, tanimi geregi dinsel-
dir. Ayni1 zamanda miisliman geginen ‘‘Atatiirk¢ii’’ burju-
valarimiz, seriat isteyen dincilere kizmasinlar. Onlar,
Kuran’in dedigini yapmaya calisiyorlar. Islamu, hele Siinni
Islami reddetmeden bu istemi atlama olanag1 yoktur.
Kuran’a gore Islam toplumu, kendi deger sistemini .
diinyaya yaymak iizere allah tarafindan gorevlendirilmis
topluluktur. Islam biyiik bir misyonerlik dinidir. Cihat
opretisi, Islam toplumunun, ‘‘iyide birlesmek ve serri
yasaklamak>> misyonunun dogal sonucudur. Cihat, Islam
toplumunun baglangicinda en temel kavramdi. islamiyetin
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ilk yiizyillarinda, dinin yayilmasinda bas rolii oynadi.

Islamin, XILyiizyildan sonraki ¢ok daha yogun yayiliginin
temel nedeni ise sufi misyonerleri oldular.

Islamin temel inanci ve kosulu sehadet getirmedir. Bu
temel inangtan, ayrica su inanglar tiirer: Meleklere, Ozellikle
vahiy melegi Cebrail’e inang; Kuran’a ek olarak Yahudi,
Hristiyan, Zerdiist ve Hindu kitaplarina inang; aralarinda
ozellikle Yahudi-Hristiyan dmeklerin segkin yer tuttugu bir
dizi peygambere inang; ahiret giiniine inang.

Bu temel inanglarin kabuliinii, Islamin 6teki dort kosulu
izler: Namaz, zekat, orug, hac. Sehadetle birlikte bu bes.
kosulu yerine getirmeyen miisliman sayilmaz.

Islam diisiincesi 4 kaynak ustiine kuruludur: 1. Kuran, 2.
Siinnet (hadisler), 3. fcma (goris birligi), 4. Ictihat (bireysel
diisiince). Bu dort kaynak da 6ziinde mantigin timdengelim
(dediiksiyon) yonteminin ornekleridir.

Kuran, disiinceyi belirleyen temel kaynaktir. Onda yazih
olanin tersine bir dusiince ya da tutum 6ne siirillemez.

Hadisler peygamberin deyisleridir.

Kuran ve hadis asil baglayici Islam metinleridir.

fcma,  Kuran ve hadislere bagvurularak ¢ozillemeyen
konular i¢in Stinnilik tarafindan VIIl.yiizyilda uygulanmaya
baglanmigtir. Yaygin kanminin tersine, ‘‘halkin ¢ogunlugu-
nun’’ degil, ‘‘din adamlarinin ¢cogunlugunun goris birligine
varmasi”’ anlamina gelir. Islam pratiginde icma buyiik bir
islev gormiistir. Uzerinde goritg birligine varilan konular
hadisler kadar baglayic1 sayilmig, ve bunlar iizerinde daha
fazla durmak yasaklanmigtir. Dolayisiyla Kuran’in kabul
goren yorumlar, siinnetin bugiinki icerigi sonugta icmaya
dayanmstir.

I¢tihat, bireysel diigiincedir. Yasamin getirdigi yeni
sorunlara ¢o6ziimler bulma zorunlulugundan dogmustur.
Ancak, kigi digiincesi dzgir ve yaratict oldugundan, ¢ok
sayida celisen yaklasim ortaya ¢ikmus ve VIILyiizyilda
“kiyas’’ ile degistirilmistir. Kiyas, ¢cok daha sinirli, Kuran
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ve hadis metinlerine dayanarak kati analoji ile akil
yiriitmedir. [X.yiizyilda icmanin yasaklayici bir mekaniz-
maya doniigmesi ve belli bir hadis yapisinin kabuli, pratikte
ictihat kapisim kapatti. igtihat kapisinin kapanmasi, donmug
bir hukuk, devlet ve dinya anlayigina yol agti. Bununla
birlikte, bazi Islam diisiiniirleri (6rnegin Gazali), igtihati hak
kabul etmeyi siirdiirdiiler. XVIIL. ve XIX.yiizyillar, modern
etkiler altinda, bu ilkenin bir kez daha yaygin uygulanmasina
tanik oldu.

Islama gore peygamber insandir, ilahi, tanrnin pargasi
degildir. Yalmizca, ilahi agiklamanin ahicisidir. Muhammed,
peygamberlerin sonuncusu ve en bityiigiidiir. Onda, onceki
tim peygamberlerin mesajlar ‘‘miindemi¢’’tir. Onun Ku-
“ran’dan bagka mucizesi yoktur.

Oliimden sonraki yasamla ilgili Islam diisiincesinde ahiret
giiniinde, diinyanin sonu geldiginde, oliiler dirilecek ve her
kisi, yaptiklarina gore yargilanacakur. Kuran’in dedigine
gore, burada iltimas olmayacaktir. Hristiyanliktaki bagislan-
ma, kurtarilma (redemption)  anlayis1 Islamda yoktur. islam
anlayiginda, mahkum olanlar cehennem atesinde mutlak
yanarlar, otekiler cennetin nimetlerinden mutlak yararlanir-
lar.

Tim yaratiklar gibi, insanin da varhiginin amaci “‘ilahi
istege’’ boyun egmektir. Allah emredicidir. Doganin geri
kalan boliimil allaha otomatik olarak uyarken insanin, uyma
ya da uymama gibi bir se¢imi vardir. Bu o6zellik, seytanin
varligina inangla birlesince, kisinin kendisiyle moral
miicadelesi, seytana Kargi durma miicadelesi, insan ugragisi-
nin 6zii olarak ortaya ¢ikar. Kisi egoist olmamali ve sahip
oldugu en iyi seyleri bagkalar i¢in harcamalidir.

Dolayisiyla, gereksinim duyanlara yardim etme fikri,
Islam o6gretisinin 6nemli bir parcasidir. Boyle olunca, dua
ve Oteki dinsel gorevleri yerine getirmenin muhtaglara
yardim edilmedigi durumda sahtelesmesi gerekir. Ancak bu
noktada Kuran acik tutum belirlememistir: Dogru davrams,
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miisliiman olmay: belirleyen birsey midir, yoksa iyi birsey
midir? Kuran’da bu sorunun yanitinin agik olmayisi,
Muhammed’in 6limiiyle birlikte 6nemli kavgalara neden
olmustur.

Peygamberin Olimiiniin hemen ardindan, miisliimanlar
arasinda siddetli ayriliklar basgosterdi. Bu aynliklar,
baglangigta, topluluga liderlik sorununda odaklagti. Sonra
hizla gesitli dinsel, felsefi ve toplumsal ayrimlara oturdu.

Haricilik. Haricilere gore, yalmzca kelime-i sahadet,
dogru eylem eglik etmiyorsa, insani miisliiman yapmazdi.
Dogru davramsg yalnizca ‘‘iyi’’ birsey degil, imanin ayrilmaz
bir pargasiydi.

Haricilere gére yonetimin temelinde dogru karakterli olma
ve dindarlik yatiyordu. Bunlara sahip herkes yonetici
olabilirdi. Bu, Siilerdeki, yOneticinin peygamber ailesinden
gelmesi gerektigi inanciyla ve Sinnilerin, yo6neticinin
peygamber kabilesinden olmas:1 gerektifi gorisityle geligi-
yordu.

Dogru davraniglarin, imanin aynlmaz pargas: olup
olmadig1 sorusu, bir baska 6nemli teolojik soruya yol agti:
Insanlarin eylemleri 6zgiir bir secim sonucu mudur, yoksa
allah tarafindan 6nceden mi belirleniyor?

Mutezile. Felsefi ve bilimsel Yunan yapitlarinin VIIL. ve
IX.ytizyillarda Arapgaya cevrilmesi sonucunda, akilci bir
teoloji akimi olan mutezile ortaya ¢ikti.

Davraniglarin imanla olan iligkisi iistiine mutezile,
Haricilik gibi, iyi davranigin imanin ayrilmaz pargasi
oldugunu savundu. Ikinci soruya iligkin olarak da, insanin
tutum almada ozgiir oldugunu ve eylemlerinden bu nedenle
sorumlu tutulacagimi sdyledi. Insan eyleminin allah tarafin-
dan ‘‘Onceden belirlenmesi’’ (‘‘kader’’), allahin adaleti ve
insanin sorumluluguyla bagdasmazdi. Bu nedenle, mutezile,
evrende iki bagimsiz giic, dogada allahi, ve insan eylemi
alaninda da insam tanidi. Buna felsefede dualizm denir.

Allahin Kwran’da vaadettigi odiiller ve cezalar, ahiret
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giiniinde uygulanmaya sokulacaktir. Vaat ve tehditler tam
uygulanmazsa yalana doniistir ki, bu da allahtan beklenemez.
Ayrica, allah kétiyi affederse, bu, dogruyu odillendirme-
mek kadar adaletsizlik olur. Dolayisiyla, ne hak edilmemig
ceza, ne de hak edilmemis ddiil olamaz.

Mutezilenin cikiginin hemen ardindan X.yiizyilda, ona
karg1, Siinniligi bir dinsel 6greti, teoloji durumuna getirecek
yogun bir tepki yiikseldi. Mutezilenin kendisi bir mezhep ya
da din akimi degildi ama mezheplerin ayrimina dnemli katki
yapmustir.

Stinnilik. islamda siinnet, *‘peygamber tarafindan getirilen
omek’’ anlamina gelir. Sozcitk anlamyla ise, ‘‘dogru yol’’
demektir. Siinnilik, islamin en biiyitk ' mezhebidir.

Siinnilikle birlikte, Kuran’da 6nemli yer tutan ‘‘cemaat’
kavrami, yeni bir anlam kazandi. Kuran, bir biitiin olarak
Islam toplumunu &teki toplumlardan ayn ele ahyor ve ona
bir misyon veriyordu. Oysa, Siinnilik azinlifa karsi cemaat
cogunlugunu vurguladi. (Tam da o siralarda, miisliimanlarin
cogunlugun yolunu izlemeleri gerektigine, azinlhk guruplarin
cehennemde yanacagina iliskin yeni hadisler bulundu!)
Boylece cemaatin yerini onun c¢ogunlufu aldi ve bu
¢ogunluk hicbir zaman yanilmaz bir topluluk oldu.

Siinnilik, ‘‘dogru davramisin imandaki yeri’’ konusunda
uzlasmaci ve toparlayici egilim getirdi. Iyi davramglar,
‘‘imam giclendiren, ama imanin tanim i¢inde yer almayan’’
seyler olarak tanidi. Bu genig formiil, moral katilik kargisinda
cemaatin onurunu korumaya yaradi. )

Sunnilik 6zgiir irade konusunda da insanin sorumlulugu
ile allahin ‘‘kadir-i mutlak’’l1§1 arasinda sentez yapmaya
caligti. Mutezileyi, evrende iki bagimsiz aktoriin, allahin ve
insamin varhgimi kabul etmekle sugladi. Insanin allahtan
bagimsiz davranabilecegini soylemek kafirlikti.

Bu konudaki Siinni yaklagimi X.yiizyilda, Sinniligin
baglica iki temsilcisi olan Agari (Bagdat) ve Maturidi
(Semerkant) getirdiler.
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Bu iki disiniir, temeldeki ayniliklarina karsin bazi
farkliliklar da gosterirler. Agsari, insan eyleminin allah
tarafindan yaratilip insan tarafindan edinildigini ve insanin
kendi eyleminden olan sorumlulugunun bu edinmeye
" dayandigim savundu. Insamin gercekten bagimsiz eyleme
sahip olabilecegi goriisiinii reddetti. Ote yandan Maturidi de,
allahin, insan eylemi dahil herseyin yaraticisi oldugunu, ama
insanin gercek anlamda bir aktor oldugunu disiindi.
Maturidi’ye gore, eylem (aktorliik) ve yaratig iki ayr geydi.

Asari, insan aklimin iyi ve kotiyii ayirmaya yetenekli
olmadigin, insan davranmiglarinin allahin istegi nedeniyle iyi
ya da kotii oldugunu savundu. Davraniglar iyi ya da kotii
yapan allahin iradesi oldugundan, kisi, ilahi adaletin
ardindaki nedenleri de sorguya ¢ekemez. Yalnizca kabulle-
nir. Maturidi’ye goére, insan akh iyi ve kotiyi bulmaya
yeteneklidir. Ilahi agiklama ise, insan duygularimin saptirici
etkisine kargi insan akhina yardimct olur.

Sonucta sdylenenler suraya c¢ikmaktadir: Insamin davra-
niglarini allah belirler ama sonra da o davranigi yapam
cezalandirir ya da odiillendirir. Bu tutarsizhik Stnniligin
genel olarak zorunlu oldugu bir tutarsizhiktir. Ciinki
Sunnilik, ‘‘herseyi en basindan bilerek yaratan allahtir’” der.

Bu iki ana Siinni digiince ekoliinden Asarilik - klasik
tutucu Siinni ideolojisi - sufi teologu Gazali’nin etkinligi
altinda ozellikle XI.yiizyildan itibaren egemen oldu. Dola-
yisiyla, yasamin ‘‘ilahi determinist’’ yorumu Siinni Islamin
karakteristigi oldu.

Sunniligin siyasal teorisi de Oziinde varolan durumun
kabulii, ortamin rasyonalizasyonudur. Onun bu yapisi,
yOnetimi peygamberin ailesiyle simirlayan Sii megruiyetgili-
§i kargisinda zaten varolan durumu savunmastyla, ‘‘yonetim
Kureyg’e aittir’” demesiyle baglamgtir.

Hariciligin, Siiligin ve genel olarak alt simflarin yurattagi
i¢ savaglarin etkisiyle Siuinnilik, gitgide haksizliklara hosgo-
rityle bakmaya siiriiklendi, tam bir egemen smif ideolojisi
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oldu. Siinniligin bu yolda atti%1 énemli bir adim, “bir gunlik
yasasizhigin otuz yillik zorbaliktan daha beter oldugu’nu
soylemesi oldu. Bunu, ‘ ‘miislimanlarin hatta zorba bir
yoneticiye boyun egmek zorunda olduklar:” ilkesi izledi.
Ardindan sultan, “allahin yerytiziindeki golgesi’ ilan edildi.
(Elbette, ‘‘allaha uymayan yoneticiye uymak olamaz’’ ilkesi
de kabul edildi.) Kisa zaman sonra “gtic hakhdir” ilkesi
dogdu ve giiciin elde tutulmasinin erki mesrulagtiran e
oldugu kabul edildi.

Sinni Islam, 6zgir disiinceye dinsel yasaklarla kargi
durdu. Inanglarina uymayan distincelerden duydugu korkuy-
la, dinsel ve laik bilimleri kesinlikle birbirinden ayirdi ve laik
bilim dallanim ‘‘medrese’’ egitiminin digina ¢ikardi.

Siinni  Islamin hukuk ve_ teolojide, egitimde yaratug
giderek artan durgunluk ve Islarh toplumundaki genel
gerileme, XVIL-XVIILyiizyillara gelindiginde, ‘‘gelenekgi
reform’’ ya da ‘‘annma’ istemini dogurdu. XIV.ylzyil
teologu Ibn Teymiye’nin yapitlar, bu istem igin ilham
kaynagi oldu. XVIIlLyiizyilda Arabistan’da gelisen Vahabilik
ve Delhi’de Sah Veli Allah (6lima 1762) ‘‘arinma’
hareketinin temsilcileri oldular. Bu akimlar, XIX.yiizyilda
yayilan militan ““piiritan’’' reformizmi hazirladilar.

Piiritan ‘‘reformizm’’ su istemlerle belirleniyordu. 1)
Sufizmin, icine aldigi Islam-dig1 inang ve uygulamalardan
arindimilmasi. 2) “‘Igtihat’’ta israr ve ari - tektanriciliga
(monoteism) doniig, 3) Dikkatin esatoloji (6lumden sonraki
yasamla ilgili digiinceler) ve fizik otesi (metafizik) konular
yerine Islamin sosyo-ahlaki yonlerine yogunlasgtinlmasi. 4)
Bu yaklagimlari dayatmak iizere militan yontemlerden
yararlaniimasi.

Bu hareket, yukaridaki amaglarindan da kolayca ¢ikarti-
labilecegi gibi, kendisi 6zgiir diigincenin 6niinde daha bityiik
engel olusturdu. Bir sonucu da, igerikte koyu Siinni yeni sufi

1. Piiritan: ibadette sadelik taraftar1 olan, ahlak ve din konusunda gok sofu kisi.
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tarikatlarin kurulmasi oldu. Bunlardan bazilan, Libya’da
Sunusiler, Nijerya’da Fulani’ler, ve Sudan’da Mehdici’lerdir.

XIX.ytizyilin ikinci yarisinda, bu mirasin temelleri
istinde modern reformizm yikseldi. Cemal ed-Din el-
Afgani (6limii 1897), Islam halklarim, pan-islamizm
sancag altinda Bati’ya kars: siyasal birlik kurmaya, kendi
iilkelerinde anayasal rejimlere gegmeye ve egitimde reform
yapmaya ¢agirdi. Uzun siire Abdiilhamit’in danigmani olarak
Yildiz sarayinda yasadi. Misir’da Muhammet Abduh (6limii
1905), Hindistan’da Seyit Ahmet Han (6liimii 1898) ve Seyit
Emir Ali (6limi 1928), Tirkiye’de Namik Kemal (6liimii
1888), modern fikirlerle Islam ilkeleri arasinda uyum kurmak
ve mislimanlart Islamin modern bir yonelise yetenekli
olduguna inandirmak gibi ikili bir amaga yoneldiler.

Modemistler, Mutezile 6gretilerini ve hatta bir dereceye
dek Ibn-i Sina ve Ibn-i Riigd’iin fikirlerini canlandirdilar.

Bu cabalar, Islami zorlamayla zamana uydurma istemini
yansitiyordu. Beklenecegi gibi, tutucu ulema bunlara karsi
cikti ve onlan Islama sadakatsizlikle sugladi. Boylece,
XX.yiizyilda yeni gerici bir akim kendini gosterdi ve
modernizmin icinde zaten varolan 6ziir dileyici egilimlerin
giiclenmesine de yardimci oldu. Bir Hint-Pakistan sair ve
felsefecisi olan Muhammed Ikbal (6limi 1938) ve Misirli
teolog Muhammed Resit Rida (6limii 1935) bu egilimin
temsilcileri oldular. Ote yanda giiglii *‘dinsel uyanis” yanlisi
agin dinci, gerici hareketler ortaya ¢ikti. Bunlar arasinda,
Ortadogu’da Miisliman Kardegler’'i ve Hindistan-Pakistan’-
da Islam Cemaati’ni sayabiliriz.

Sonug olarak sunu diyebiliriz ki, Siinni siyasal ve dinsel
diigiincesi, dogusundaki zaaflan bugiin de siirdiirmektedir.

Siilik. Ali’nin 6limiinden sonra Miislimanlarin bir
bolimii yonetimin Ali ailesine verilmesini istediler. Bu
istemden, Sii mesruiyetgiligi, ya da “‘kutsal ailenin ilahi
yonetme hakky’’ denen anlayis dogdu.

Siilik, zaman iginde Islam diisiince ve pratiginin her
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alanina iligkin téolojik icerik gelistirdi. ‘‘Imam’’, gergek
bilgiye sahip, fizik Otesi, yanilmayan bir varlik olarak ele
alindi. Bu inanca gore peygamber, daha diinya yaratilmadan
allah tarafindan bir ilahi 15tk hiizmesiyle yaratilir ve
Vl.yiizyilin sonlarinda diinyaya gonderilir. Peygamberden
sonra da onun tagidigi ilahi 151k, ailesi kanaliyla asagiya iner.
imamlarin -yanilmazhig1 ve Islam toplumunu yénetme hakki
buradan kaynaklanir.

Boyle bir disince, dinsel anlayis icinde olagandir.
Peygamber olaganiistii dzelliklere sahipse, onun soyundan
gelenler de sahip olabilirler. Ancak sunlari da hatirlamaliyiz.
Islamda peygamber, Hristiyanlhktan farkli olarak ilahi degil,
insandir. Yalmzca belirli bir siire igin allahin elgiligini
yapmustir. Oteki dinlerde peygamberlerin cesitli mucizeler
yarattiklarina inanilir. Oysa Islamda peygamberin yalnizca
tek mucizesi vardir, Kuran. O da onun yarattif1 birgey
degildir. Imamhk oOgretisi Sii dusiinceye Uzak Dogu ve
Helenik din ve felsefe goriislerinin etkisiyle girmigtir. Burada
onemli olan hangi kaynaktan esinlenildigi degil, neden boyle
bir ogretiye gereksinim dogdugudur. Bityilkk haksizhiklara
ugrayan Ali ailesiyle, bityiik eziyetler altinda yasayan yoksul
halk objektif olarak biitinlesmigler ve konumlarini giiglen-
direcek diisiinceleri bu sekilde gelistirmiglerdir.

Boylece Siiler, esoterik bilgiye dayali bir &greti yarattilar.
Sonuncusu IX.yiizyilda ortadan kaybolan oniki imam
tamidilar. O zamandan bu yana *‘miigtehitler’’ (igtihatgilar),
oniki imamin rehberligi altinda hukuku ve ogretileri
yorumladilar. Bu, Sinnilikle Siilik arasindaki ayrimda
yagsamsal onem tasir. Sii toplumunun bagindaki imamlar
(oniki imam araciligiyla kendilerine ulagan ilahi igik
sayesinde) toplumda oOnlerine ¢ikan konularda karar alma
yetkisine sahiptirler.

flahi 151k yonii bir yana, aradaki fark buyuktur Siilerde
imam, hukuku ve dinsel dgretileri yorumlama.ve zamanin
gerektirdigi degisiklikleri yapma yetkisine sahiptir. Stinni
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iyi izleyen bir topluluk olmasinin altinda yatan Onemli
nedenlerden biri bu olsa gerek.

Siiler, imamlik ogretisi temelinde, Siinniligin ruhsuzlugu
ve firsat¢1 pragmatizmiyle kavga icinde, kendi idealizmlerini
ve transandentalizmlerini' yarattilar. Siilik yalmizca peygam-
berin degil, gercek dindar olan herkesin allaha ulasabilece-
gini ve oOteki dinyanin bilgilerini bu diinyada iken
Ogrenebilecegini kabul eder. Yani Siilik mistisizmi icinde
tagiyan bir mezheptir.

Siinnilik, karar almanin ve bilginin kaynag olarak icmaya
inanir. Cesitli kuranlar yazilmigtir, cesitli hadisler vardir.
Siinnilerin alti tane hadis kolleksiyonu vardir. Bunlarin
hangisi dogrudur? Hangisi kabul edilebilir? Iste orada da
icma belirleyicidir. Giiniin din adamlan kendi gikarlarina
gore bir karar verir, ‘“‘bu dogrudur’’ derler. Siilik, ilahi,
dinsel konularda icma-oylama gibi tutumlar egyanin
dogasina ters goriir.

Iyi davramglarin imanla olan bagi konusunda Siilik
Siinniler gibi tutum almakla birlikte, insan iradesinin
Ozgiirligi konusunda Mutezile gibi digiiniir, insan aklinin
iyi ve kotilyii bilmeye yetenekli oldugunu savunur.

Siilik, sturekli ugradigi zulim dolayistyla, ‘‘takiyat’
ilkesini benimsemistir. (Ditgman bir ¢evrede imanin gerek-
lerinin farkli yerine getirilmesi ya da gizlenmesi.) Onceleri
pratik bir ilke olarak ¢ikan ‘‘takiyat’’, zulim arttik¢a Sii
Ogreti ve pratiginin dnemli bir parcasi olmustur.

Duygusal agidan Siilik ve Sinnilik arasindaki en bilyiik
Islama getirmis olmasidir. Bu gelismis bigimiyle Sii
goriigler, sufizme 6nemli bir kaynak olmustur.

Siilik, Siinni Islam iizerinde de cesitli agilardan biyiik etki
ve baski yapmistir. Tim mislimanlarin Ali’ye ve Ali’nin.

1. Transendentalizm: Oteki diinyaya ait bilgi. Insan deneyiminin Gizerindeki bilginin
esaslari.
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soyundan gelenlere gosterdikleri saygl bu etkinin agik anla-
tmmdur.!

Siilerin en biiyilk kolu, isnaageriye (onikiler firkast)
denilen, oniki imama inanan koldur. Ana kol, asil Siilik.
budur. Isnaaseriye imamlig1 bir dinsel zorunluluk sayar, bu
nedenle ‘‘imamiyye’’ adiyla anilir. Bu kola, inang, diisiince
ve ibadet sistemleri Beginci Imam Muhammed Bakir ve
ozellikle Altnci imam Caferi Sadik tarafindan getirildigi
icin ‘‘Caferiyye’’ adi da verilir.

Zeydilik. Dordiincii Imam Zeynel Abidin’in oglu Zeyd’e
uyanlara ‘‘Zeydiyye’’ denmis, Sia’da ayrim bunlarla
baglamistir. .

Zeyd, Hasimogullarina ve halka yapilan zuliim kargisinda
ayaklanmg, Emevilere karg1 savagmig, Kiife’de oldirilmiis-
ti. Zeyd, imamhk saviyla harekete ge¢memisti. Caferi
Sadik’in imamhgna inaniyordu. Kirkiki yaginda olen
Zeyd’in oglu Yahya da Velid zamaninda ayaklanarak
Emevilere karsi savasmug, Giirgan’da bagt kesilip Sam’a
gonderilmis, cesedi kale kapisina asilmisti.

Zeydilik, Zeyd’in kardesinin soyundan olan Nasir iil-Hak
Utrug’un, Mazenderan halkini Islamlagtirmasina ve Tabaris-
tan’a el koymasina dek daginik bir durumda kaldi, ancak
bundan sonra diizene girdi. Yemen halkmm ¢ogu, bugiin bu
mezhebe baghdir.

Zeydilik, disincede Mutezile goriiglerini benimsemigtir.
Onlara gore bilgili, yigit ve zahid olan ve savasan her Fatimi,
yani Fatma evladindan olan kigi, imamhga layiktir.

Ismaililik. ikinci bilyiikk Sii mezhebidir. Altinci Imam
Caferi Sadik’in oglu Ismail’i imam taniyanlara, ‘‘Ismailiye”’
denir. Yedi imam tanidiklarindan ‘‘Seb’iyye-Yedililer’’ diye
de anilir.

imam Sadik, Ismaililere gore, Ismail’in imamhigini
bildirmis, fakat Ismail, 750 yilinda babasindan &nce

1. Ali'nin soyundan gelenlere **Seyit’’ ve *‘Serif”” denir ve hangi mezhep yonetirse
ydnetsin onlara toplumda saygin bir yer verilir.
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olmiistir. Ismail’in 6limiiniin ardindan Siamin bir bslimii
Ismail’in imamligimin duyurulmus oldugunu, geri alinama-
_yacagimi, onun 6limiiyle de oglu Muhammed’e gectigini
savunmuslardir.

Ismaililik, eski Yunan-Hind-iran disiincesiyle, felsefeyle
yogrulmus esitlik¢i ve batini bir akimdir. Onlara gére allah
yeryiiziine daima kendi kanitini birakir. Bunlar, biri
“‘soyleyen’’, oteki ‘‘susan’’ kamtlardir. ‘‘Soyleyen kamit’’
peygamber, ‘‘susan kanit’’ imamdir. Her ikisi de allahin en
sevgili kullaridir. Hasan’t imam tanimayan Ismaililere gore
Muhammed’den sonra Ali, Hiiseyin, Zeynel Abidin, Mu-
hammed Bakir, Caferi Sadik, Ismail imam olmuslardir.
"Yedinci imam Ismail’in oglu Muhammed’dir.

908 yilinda Ismaili ideolojiye sahip Fatimi devletini kuran
Ubeydullah’in soyundan yedinci hiikiimdar olan Miistansir-
Billah’dan sonra ogullart Nizar ve Miista’li birbirleriyle
savasmiglar, Mista’li (6limii 1101) kazanmig, Nizar ise
hapiste - 6lmiistir. Bu kavganin sonucunda Nizar’t imam
taniyanlara Nizariler, ‘Mustaliyi taniyanlara Mustaliler
denmistir.

Hasan Sabbah da Nizar’ci oldugundan Miista’li’nin
emriyle Misir’dan gikanlmis, Iran’a giderek Alamut kalesi-
ne iislenmistir. Mogol hani Hillagii, Alamut’u ele gecirdikten
sonra Nizariler topluca Hindistan’a, Bombay’a go¢cmiislerdir.
Bugiin de orada varliklarint siirdiirmektedirler. Miista’li
kolundan Ismaililer de Fatimi hitkimetinin 1181°de yikili-
sindan sonra Misir’dan Hindistan’a go¢miislerdir. Bunlar da
bugiin hild Hindistan’da vardirlar.

Ismaili 6gretisi IX.yiizyilda, Kuzey Afrika’dan Hindis-
tan’a dek yayilmus, Ismaililer gesitli sektlere ayrilmgtr.
Bugiin asil olarak Dogu Afrika, Pakistan, Hindistan ve
Yemen’dedirler.

Ismaililik, felsefe, edebiyat, miizik acisindan sayisal
sinirlarini ¢ok asmug bir mezheptir.
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TABLO 1 )
BASLICA Sii MEZHEPLERI

HARICILER

(Siilikten
ayrilmiglardir)

I
Ibadiler
(Umman)
ZEYDILIK
(Yemen)
. . . Alevi Seyid Evi
ISMAILI
(7 Imamcilar)

Harmatyanlar Fatimiler =~ Mustali

(Yemen (969-1171) (Bombay)
10.ytizy1l bas)
Dirziler Hashasiyun
(Ortadogu) (Nizariler)
|
(Nizariler)
(Ali Han)
(Pakistan)
ISNAASERIYE

(Oniki imamecilik)
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ILIL. ISLAM HUKUKU VE SERIAT

Islam hukuk sisteminin yaratilmasinda en énemli katki, iki
bityilk uygarlik diinyasiyla - Suriye’de Roma ve Mezopo-
tamya’da Iran - kurulan iligkiden gelmistir. Ozellikle Roma
hukukunun Islam hukuk sistemine etkisi biyitk olmustur.

Kuran’in getirdigi birkag yasayla, peygamberin ve ilk
halifelerin davalarda verdikleri bazi kararlarla ve putperest-
likten kalma yasal geleneklerle, Islam imparatorlugunun
fetihlerle ulagtifn diizeydeki sorunlarin ¢ozillemeyecegi
acikti. Bunlar, timilyle degisik kosullara sahip iilkelerde,
yasamlari sistemli bir hukukla diizenlenmig halklar arasinda,
Islamin siyasal gereksinimlerine yetmiyordu. Islam, bu eski
ve ylksek uygarhklara kiligla boyun egdirmigti ama onlara
kendi yasam kosullarimi dayatamazdi. Tarihin olusumunu
yokedemezdi. Dolayisiyla fethedilen iilkelerdeki bir dizi
kurumu bityiik 6lgiide buldugu gibi almak, korumak zorunda
kaldi.

Sorun kendini 6nce Islam’in ilerlemesinin ilk duraklama
noktas1 olan Suriye’de gosterdi. Kuran ve hadisler aile,
evlilik ve veraset konularinda hitkiimlere sahipti. Ancak bu
hitkimler bityilk bir tanim iilkesinde toprak milkiyetiyle
ilgili alanlara uygulandifinda, ya da Roma hukukunun
Olcitleriyle dizenlemis akit ve bor¢ konularina uygulandi-
ginda, ‘‘yetersiz”’den de beter kaliyordu. Dolayisiyla, Islam
yoneticileri, Roma hukukunun pek ¢ok Onermesini aynen
aldilar.

Hukuk maddeleri diginda da Roma hukuku, Islamin yasal
dugtincesi iizerinde derin bir iz birakti. Roma hukukunun
Islam hukukunda timden gelim yontemine yaptigi etki,
islam uygarhgi tarihinde, yasa maddelerinin aynen benim-
senmesinden de daha onemlidir. Yeni kargsilagilan, yazili
hukukun yamit vermedigi konularda uygulanacak tiimden
gelim, yazili ya da geleneksel yasalardan hangi kurallarla ya
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da hangi araclarla ¢ikartilabilir? Bu sorunla ugrasirken Arap
hukukgular tiimilyle Roma hukuku temelinde tutum aldilar.
Yazili (Arapgasi nass) ve yazisiz yasa ikiligi, leges scripta ve
leges non scripte arasindaki ikiligin tam bir yansimasiyds.

Roma hukuk metodolojisinden alinan ilkelerin uygulan-
masi Kuran’in ve hadislerin sagladigi sinirlh yasal malzeme-
nin, bunlanin higbir 6ngoriisiiniin  olmadig1 alanlara da
uzanabilmesini sagladi. Ratio legis, (varsayim) ilkesi,
sozciklerin ve seylerin analojisine (kiyas) uygulandi.
Yetmedi, Roma hukukunun tiimden gelimde opinio pruden-
tium’a bityilk 6nem vermesi gibi, Islam hukukqusu da
bireysel akil yiiriitmenin 6nemini tanidu.

Tim bu ilkeler (siralananlar dmeklerin timii degildir)
arasinda, Roma hukukunun Islam hukuk digiincesine yaptigi
bityitk etkiye bir Ornek de, Arapca’da maglaha ya da istilah
(yani kamu c¢ikar1 ve kamu ¢ikarimi dikkate alma) olarak
bilinen ilkedir. Bu ilke, hukukguya yasay: kamu ¢ikarina en
uygun bigimde uygulama izni verir. Hukukguya yasayi kamu
¢ikan adina yorumlayarak, orijinal anlamindan bambagka bir
uygulama c¢ikarma hakkini veren Roma ilkesi utilitas
publicay’dan kopya edilmistir.

Roma hukukundan alinan bu ilkeler, din adamlan ve
hukukgularin, Islam yasalarindan timden gelim yapabilme-
lerine yaramigtir. islam teoloji gevrelerinde hizla giig
kazanan bu olgu, Islam tarihini degerlendirmemizde 6nem
“tagir. Siinni diigiiniirler, islamin Roma diisiince sisteminden
yararlandigini ne denli ortmek isteseler de fetihgi Islam,
kiligla bityiime yolunda attig1 ilk adimda kendisini yabanci
bir 6ze uydurmusg, ve tim kiltiriinit bu etkilerle bi¢imlen-
dirmigtir.

Diigiince sisteminin ¢ok noktasinda islam daha en
basindan bor¢ alicidir. Ancak, Islamin ve daha sonra
hukukunun kuruculari, bagkasinin malina el koyuyor
goriinmekten kagmmaya 0zen gostermislerdir. Bir yandan,
bagta Yahudi ve Hristiyanlart kastederek, ‘onlardan
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herseyde farkli ol”’ diye seslenirken, 6te yandan kendi
metinleri, temelden karsi ¢iktiklan baglica dinlerin kutsal
kitaplarindan alintilarla doludur. Islamim, ‘‘6teki diisiince
sistemlerine inatg1 karsithgi’’, ‘‘yabanci etkilere bagegmez
tutumu’’ gibi saptamalar, Isltamhgi derinligine anlamak
istiyorsak, bir yana koymamiz gereken aldatmacalardir.
 Romalilarla iliski islamda ilk hukuk tohumlarinin
yesermesine neden olan ana etkendir, ancak, daha ilk
giinlerden, Iran halki ve diniyle iligkinin Islamin "yasal
sistemine yaptig1 biiyiik etkiyi de gozden kagirmamahyiz. Bu
etki Islam oncesi zamanlara dek izlenebilir. Hatta Muham-
med’in kendisi, Kuran’da Yahudiler ve Hristiyanlarla
birlikte daha kabul edlleblllr olarak ay1rd1g| Zerdiist dininin
etkisi diginda degildir.

fran etkisi, yine de, Islam bu topraklan zaptedene, ve
Zerdiistlere Islami dayatana dek, Islamin bi¢imlenmesinde
fazla rol oynamadi. Bu rol asil olarak, Miisliimantarin Irak"
istilasiyla ortaya ¢ikti.

Iranli din adamlani kendi diigiince birikimlerini yeni
benimsedikleri dine tagidilar. Zapteden gii¢, kendi dinsel
dagarciginin yoksullugunu, fethedilen Iranlilar arasinda tarih
i¢inde gelismis derin bir dinsel yasamin sagladig1 6gelerle
giderdi. Irak’da dogan ve Basra ve Kiife okullariyla bagh
olan dinsel hareketin, Islam’in geligiminde oynadig1 dnemli
rolii abartmak olanaksizdir.

Bu kaynak, 128.y1linda Islam imparatorlugunun yasadigi
bityitk bir ayaklanmanin ardindan tam etkilerini gostermeye
basladi. Emevilerin ¢okiisii ve halifelifin Abbasilerce
gaspedilmesi. Coken siilalenin siyasetini yonlendiren diinya-
sallik bundan sonra yerini Iran’in ‘‘ilahi monarsi’’sinden
esinlenen bir teokratik egilime birakti. Bu donem, daha 6nce
Roma hukukundan tiretilmis hukuk kurallarini, pratik bir
yasal sisteme donistirmek igin de en uygun donemdi.
Hicretin ILyiizyilinda Islam hukuku olgunluk ve tamamlan-
ma donemi olan klasik cagina girdi. Sistematize edilmig
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hukuk biliminin ortaya ¢iktif1 bicim, Mezopotamya bilimsel
diinyas: ile eski Iran imparatorlugunun diisiince birikiminin
meyvesi oldu.

IX.yiizytlda “‘seriat’” terimi ilk kez sistematik olarak
kultanildiginda hukukla sinirli olarak kullanilmig ve teoloji
bunun disinda birakilmigti. Bu tutum, teolojiyi seriata, akli
siinnete karst ¢ikaran Mutezile’den mirasti. Fakat tutucu
kesim, ‘‘ehli siinnet’’, bu yaklasimi higbir zaman kabul
etmedi. Onlar igin tiim akil imanin, vahiyin gercevesi iginde
caligirdi.

Ehli siinnetin giiclenmesiyle seriat, teolog ve hukukgular
icin Islamin en yiiksek kavrami durumuna geldi. Teoloji ve
hukuk arasinda, ilk yiizyillarda olmayan iligki kuruldu.
Teolojinin hukuk igin gerekli metafizik temeli sagladifi
one siiriildii. Yine de Ibn Teymiye gibi teolojiyi elestirenler,
teoloji ile hukukun varsayimlar arasinda kaginilmaz
celigkiler olduguna isaret ettiler. Teoloji insan davramiglarini
allahin belirledigini soyliyordu. Ote yanda hukuk, insani
¢ylemlerinden sorumiu tutmak zorundaydi, yoksa ceza
veremezdi. Bu nedenle, sonraki teolog- hukukgularin ¢ogu
teolojiyi, ‘‘seriat hedeflerinin bilimi’’ durumuna getirdiler.
Bu ‘‘gelismenin’’ onde gelen adlart Gazali, Teymiye, es-
Satibi ve Sah Veli Allah’t.

Bu arada, hukuk maddelerinin degisen kosullarla birlikte
degismesi gerektigi uistiine kafa yorulmadi. Sah Veli Allah,
bilmeden dogruya ¢ok yaklasti ve yasalan seriat degerlerinin
“‘niceliksel anlatimi’’ olarak tanimladi. Ancak, ‘‘hukuksal
niceliklerde’” degisimin olanaklh oldugunu -séylemek bir
yana, bu niceliklerin ebedi ve ezeli olduklarim soyledi. Bu
ornegin de gosterdigi gibi, Siinni Islam tarihinde hukuksal
gelenegin belirleyici 6zelligi bagnazlik oldu.

Islam diisiincesinin her alaninda uygulanan genel meto-
doloji olmakla birlikte asil hukukta uygulanan tiimden gelim,
daha once belirttigimiz gibi, dort kaynaga dayanir. Bunlarin
ilk ikisi Kuran ve peygamberin siinnetleridir (hadisler).
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Uclinciisti, “kiyas” ya da ““igtihat’’tir. Kuran ya da stinnetin
kapsamadid1 bir konu, eski konulardan benzetmeler yapma
yoluyla agikhiga kavusturulur. Dérdiincti kaynak, ‘‘icma’’
ya da ulemanin géris birligidir. Icma, tim bu kaynaklarin en
onemlisidir, ¢unki, hatta Kuran’in ve siinnetin gecerliligi
icmaya baghdir. Icma 6zellikle, kiyas ya da igtihati gegerli
kilan ya da reddeden aractir. Islamda icma, Hristiyanligin
sinodlarindaki gibi herhangi bir kurul ya da komite olarak
kurumlagmamstir. *‘Sessizce’’ ve gayriresmi olarak igler.

Stinni Islamda baslica dort hukuk okulu (mezhebi)
olusmustur. VIILytzyilda Ebu Hanife’'nin ardindan olugtu-
rulan hanefilik Hindistan, Pakistan, Afganistan, Orta Asya,
Tirkiye ve Asag Misir'da egemendir. Aym yiizyilin
sonlarinda 6len Malik bin Anas’in ardindan kurulan
malikilik Kuzey ve Bati Afrika’da, Yukari Misir’da vardir.
IX.yuizyilda Safi’nin ardindan kurulan gafilik Guney Asya’da
egemendir. Yine IX.yuzyilda Ahmet ibn Hanbal’in ardindan
kurulan hanbelilikise, Suudi Arabistan’da kabul edilmistir.
Bunlarin yanisira Iran’da Sii hukuk okulu, ve Yemen’de de
onun bir kolu olan Zeydilik vardir.

. TABLO 2 .
iSLAM OKULLARI (MEZHEPLERI)

Stinni Sii —— (Harici)

Zeydi Ibadi

Maliki Hanefi Hanbeli Safi
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SERIAT - ISLAM YASASI

Islam yasasi (seriat), her mislimanin uymakla yikiimli
oldugu bir gorevier sistemidir. Ilahi olarak belirlenmig
davranig yoludur.

Seriat, Bati’nin laik yasa sistemlerinden iki temel agidan
ayrilir. Bir kez seriat Oteki hukuk sistemlerindeki gibi-
yalmzca insanin komgusuyla ve devletle olan iligkisini
diizenlemekle kalmaz. Aymi zamanda, insanin allahla ve
kendi vicdaniyla olan iligkisini de diizenler.

Seriatla laik hukuk sistemleri arasindaki ikinci temel fark,
seriatin, ‘‘ilahi iradenin anlatim1’’ olarak ele alinmasindan
kaynaklanir. Seriat, olagan bir yasa de§il, allahin iradesidir.
Ne var ki, ilahi agtklama, Muhammed’in 632’de oliimilyle
durmugtur. O gine dek gelen vahiylerin toplanmasi ve
yorumlanmasi da bir siire sonra tamamlaninca, geriatin kati
ve degismez bir sistem olarak ortaya ¢ikmasi kaginilmazdi.
Bu siire¢, yani Seriatin gelistirilmesine iligkin sireg
IX.yiizyilin sonlarinda tamamianmstir.

Daha 6nce de degindigimiz gibi, Kuran kapsamh bir yasa
derlemesi degildir. Ele aldig1 hukuksal sorunlarin sayist
sekseni gegmez. Yasadig: yillarda Muhammed, ortaya ¢ikan
sorunlari, Kuran’1 yorumlayarak ve genigleterek ¢ozimlii-
yordu. Aynr gesit calisma dort halife doneminde de
siirdiiriildii. Dev bir askersel imparatorlugu yoneten Emevi
doneminde ¢ok daha genis boyutlu bir hukuksal isleyis
geregi dogdugunda ve din adamlari, VIILytizyilin baglarinda
Islamda hukukun sorunlarim tartigmaya bagladiginda, top-
lumda Emevilere tepki yiikselmigti. Bu tepki altinda ortaya
cikan hukuk cahsmalari, Islam hukukunun gergek baglangict
oldu.

Hukuk okullar1 iginde en Onemli ikisi, Medine’de
Malikiler ve el-Kiife’de Hanefiler’di. Maliki ve Hanefi
ogretileri, birbirinden bilyiik 6l¢iide farklidir.
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Bir Iranlinin torunu olan, Kiife’li Ebu Hanife (699-767),
Islamda hukuk biliminin babasi sayilir. Ozgir diisiinme
yontemini kullanarak, bir avug yasal belgeden genis bir
hukuk yaratmak icin yol ve yontemler gelistirmistir. Ebu
Hanife’de opinio, yasay1 uygulayanin egilimlerini tanimaya
dek varirken, oteki okullarda 6znel yargiya bdyle genis bir
alan taninmaz. Ebu Hanjfe, hukukcunun yasa belirlerken,
Kuran’in gercevesi diginda, kendi aklina bagvurmakta 6zgiir
oldugunu savunur. Malikiler ise, Kuran’in digindaki tek
gecerli yasa kaynagmnin peygamberin siinneti oldugunda 1srar
eder.

Kuran ve hadisler bir yanit getirmiyorsa ne olacaktir?
Geleneksel kaynaklarin kurudugu yerde, istense istenmese
kigisel fikirlere ve 6znel yorumlama hakkina 6diin vermek
zorunludur. Bu gergek, birbiriyle derinden ¢eligen iki egilimi
uzlastirmaya calisan dgiincii bir disiincenin dogmasini
gerektirmistir. Diisiinsel Ozgirlik ve kati gelenekgilik
arasinda orta bir yol bulmak ve birbiriyle ¢atisan bu iki
yaklagimin hukuktaki alanlarim belirlemek mutlak bir
zorunluluk olmugtur. Iste, hukuksal timden gelimde siinneti
tamamlamak icin kullanilabilecek 6znel yontemlerin kural-
lanin1 ve yasa formiilasyonunda siinnetin kullaniminin
olciitlerini belirlemek, bu uzlastirma isi Safi tarafindan
gerceklestirildi. Ne var ki, Muhammed Safi (6limii 822) de
oziinde, seriat bilgisine, ancak, Kuran’da ya da hadislerde
yer alan ilahi agiklamayla ulagilacagim savundu.

Dordiincii okulda kendimizi, en sert bigcimiyle siinnet
fikriyle kargi karsiya buluruz. Bunlara gore gercek Siinni,
ancak hiikmiinii ve davramglarini Kuran’a ve hadislere
dayandirdig) zaman, ayagim saglam bastigina inamir. Bu
kat1 goriig, dort okul arasinda en geng hoca tarafindan
kurulan Hanbeli okulunca benimsenmistir.

Safi’nin, yasanin iki kaynagindan biri olarak siinnetin
oneminde 1srar etmesi, Hanbal’in Kuran ve siinnetten bagka
kaynak tanimamasi, 6zellikle safiler ve hanbeliler tarafindan
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hadislerin toplanmasi ve siniflandiriimas: yoniinde biiyiik bir
caligma yaratmigtir.

Hadis yasag: ve hadis bollugu. Hadis peygamber
Muhammed’in davraniglarinin ve deyislerinin kaydidir.
Kaydedilmig gelenektir. Ondan, direktif kabul edilen
gelenek anlaminda *‘siinnet’’ ¢ikar.

Muhammed’in 6liimiinden sonra toplumun basina gecen
ilk ¢ halifenin, hadislerin yazilmasim yasaklamalan cok
ilginctir. Ebubekir, besyiiz hadisi yaktirmig, Omer, kimde
hadis varsa yoketmesini tiim kentlere yaziyla emretmigtir. Bu
yasak, Emevilerin 717-720 yillarina dek stirmiistiir. Oysa
Islam inancina gore Kuran’daki bir gok ayetin anlamini da
hadisler agiklar.

Siinnet ve yasa arasindaki iligkiye bilyilk Onemini
kazandiran Safi, siinnetin, Kuran’in uzantisi olarak ilahi
oldugunu one siiriince ve bu tez hukukgcularin gereksinim-
leriyle birlegince, hadis yigini hizla bityiimiigtir. Muham-
med’le baglanmadan hicbir konu c¢6ziimienemediginden,
gerekli hadisleri yaratmak karsi konulmaz bir zorunluluktu.
Arz da talebe denk diigtii. Bunun sonucunda, IX.yiizyil
boyunca Siinniler tarafindan kabul edilen alti hadis
kolleksiyonu ortaya ¢ikti. Bunlarin itk ikisi kutsal kabul
edildi.

Tiim gelenekgilerin en saygini Muhammed ibn Ismail el -
Buhari’nin (810-870) yapiti, Kitab el-Cem’i es- Sahih
(Otantik Kolleksiyon Kitab1) kutsal kabul edilen birinci
kolleksiyondur. Ikincisi de Miislim ibn el- Haccac'm
Sahih’idir (817-875).

Bu soOylediklerimize son olarak sunu da eklemeliyiz ki,
aragtirmacilarin genel goriigil, siinnetin 6nemli boliimiiniin
uydurma oldugu yoniindedir.

Safi’nin tezleri, hukukun koklerine iligkin, X.yiizyilin
baglarinda kristalize olan klasik Siinni teorinin temelidir. Bu
teori, igtihatin sonuglarini, icmayi temel alarak degerlendirir.

Bireylerin ictihadi, yalmzca ‘‘zan’’ denilen gegici bir
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sonugtur. Bu sonug, ulemanin anlagmasina konu olduysa, ¢
zaman geriatin kesin ve yanilmaz anlatim olur.

Bu klasik icma doktrini statikoyu onaylayan, kisitlayict,
egemen giicten yana bir anlaylstlr Icma ortaya ¢ikinca farkh
yorum &ne siirmek, yanilmaz icmayla ters diismek ve din
diigmanhg: anlamina gelir. Boylece icma, hukukun iizerine
katillik mithiiriinit vurmug ve X.yiizyildan baslayarak hukuka
iliskin bagimsiz dusiinme durmustur. Araplarin deyimiyle,
““ic  tihat kapist kapannugt’’.

Sii gelenegi. Sunni tutumdan tumityle farkhidir. Siiler
derin duygusal, siyasal, felsefi ve teolojik nedenlerle bu
alanda da Siinni akimdan ayninuslardir.

Aynm, kaginilmaz olarak hadis konusunu da kapsamistir.
Siiler Siinnilerin siinnetini yalandir diyerek reddettiler ve
kendi hadis killiyatlanimi geligtirdiler. Siinnilerin ‘‘isnad”’
anlayisint da (hadisi kabul yolu) reddettiler ve imamhk
sistemini geligtirdiler. Bu, siinnetin oynadig1 rolii Siilik
agisindan kokten degistirdi. Imamin hukuk yaratma roliiyle
din ulularinin igtihat ve yorum hakki birlesince, zamani daha
yakindan izleyen, daha esnek bir hukuk sistemi dogdu.

Belli bagh §ii derlemeleri X. ve XI.ytizyillardan kalmadr.
Yalnizca Ali evinden kaynaklanan siinnetlere yer verir.
Bunlardan basta geleni, Ebu Caffer Muhammed el-Kuli-
ni’ninkidir. (6limit 939)."

Seriat ve Sii hukuku arasinda bir érnekleme: Miras yasasi.
Siinni ve Sii miras sistemleri arasinda temel bir fark vardir.
Seriat yasasi, mirasin esas olarak baba tarafindan olan erkek
akrabaya (‘‘asebe’’) kaldig1 bir sistemdir.

Seriatta asebeler arasinda oncelik soyle belirlenir: 1.
Swfla: Cocuklar atadan olanlan diglar, erkek kardesleri ve
onlarin neslini de dislar. 2. Dereceyle: Her smif iginde olilye
daha yakin akraba daha uzak olam dislar. 3. Kan baginin
giiciiyle: 1kincil akrabalar arasinda, tam kan bag1, yarim kan

1. Kulini'nin ““Kafi fi {Im ed-Din’" adini tagiyan bu yapiti Tiirkede ““dinsel bilim
hakkinda bilmeniz gereken hersey'" anlamina gelir.
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bagim diglar.

Baba soyundan gegmeye dayali sistem, istenirse, yagayan
ese ve simrh sayida kadina ve baba tarafindan olmayan
akrabalara (kizina, oglunun kizina, anneye, bilyiikanneye, kiz
kardeslere, ve anasi bir babasi ayri erkek kardese) mirasin
sabit orandaki bir parcasini vererek yumusatilir. Fakat
akrabalar arasinda kadinlar ayn1 sinif, derece ve kan bagina
sahip olan erkek akrabanin aldifi miras paymnin yalnizca
yarisimt alirlar. Kadin akrabalarin higbiri, ne kadar uzak
olursa olsun baba tarafindan bir erkek akrabayr mirastan
diglayamaz. Omnegin, geride olenin kansi, kizinin oglu ve
baba tarafindan uzak bir kuzeni kalmig olsun. Miras
paylaggminda karisina, mirasin dortte biri verilir, torun
mirasin tamamen diginda birakilir, baba tarafindan uzak
kuzen mirasin dortte igiinii alr.

Sii yasasi, baba tarafindan akrabalik bagi Olgitini
reddederek, hem ananin, hem babanmn baglarini mirasta egit
kabul eder. Sii sisteminde, dlenin karisi, her zaman sabit bir
oranda mirasa hak kazanir. Tiim oteki akrabalar ¢ sinifa
boliiniir: 1. Ana-baba ve dogrudan soyundan inen akrabalar.
2. Bilyiikbaba-anne, erkek ve kiz kardegler ve onlarin
nesilleri. 3. Amca, hala, day1, teyzeler ve onlarin nesilleri.

Birinci siniftaki bir akraba, ikinci simiftaki akrabayi, o da
ticiinci siniftaki akrabay1 diglar. Her sinifin icinde, derecesi
daha yakin olan uzak olani, tam kan yarim kam diglar.
Boylece erkek akraba, kendisine denk diigen kadin akrabadan
yine normal olarak iki kati miras alir ama, kadinlar ve baba
tarafindan olmayan akrabalar geriata oranla ¢ok daha
elverigli kogullarla kargilagirlar. Yukaridaki dérnekteki kadin
es, dortte bir alir, fakat kalan dortte ii¢ kizinin ogluna, ya da
hatta kizimin kizina gider ama baba tarafindan uzak kuzene
gitmez.

Giiniimiiz Islaminda yasa. XIX.yiizyilda Bati uygarliginin
Islam toplumu dstiindeki etkisi, hukuk alaninda kokli
degisiklikler getirdi. Seriatin zamanin ¢ok uzagina diigtiigii
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anlagildi. Sonucta Islam iilkelerinin cogunda seriatin ceza ve
genel medeni boliimleri kaldirildi ve Avrupa modellerine
dayali yeni yasalar ve laik yarg: sistemi getirildi. Boylece
Arap yarimadasit diginda geriatin uygulanmasi, XX.yiizyilin
baslarindan itibaren, aile ve vakiflarin mal miilkiine iligkin
alanla sinirlandi. Ya da cesitli komik zorlamalarla igtihat
kapis1 yeniden acildi.

Seriat yasasi bu sinirlt haliyle bile geleneksel bicimiyle
uygulanmamaktadir. Bir¢ok iilkede seriat mahkemelerinin
yontemlerini diizenleyen o6zel yasalar kabul edilmigtir.
Ortadogu’da artik sahitler sorgulanabiliyor. Kanitlarin
yalnizca taraflardan biri tarafindan getirildigi ve oteki
tarafin ‘‘inkar yemini’’ ederek kurtuldugu geleneksel
yontem bityiik 6l¢iide kirilmistir.

Bunlar geriat yasasinda ortaya cikan degisikligin ancak bir
ka¢ omegidir. Fakat bugiin bile bityiik ilke ve uygulama
sorunlari vardir. Gelenekgi Sinniler geriatin (ilahi agiklama-
nin) temel metinlerinin yeniden yorumlanmasini siddetle
reddediyorlar. Hukukun belirleyicisi olarak allahin iradesi
yerine toplumsal istegin gecirilmeyecegini one siiriiyorlar.

Toplum kogullarinin degismesiyle birlikte degisebilen laik
hukuk sistemlerinden farkli olarak seriat, toplumdan once
gelir ve onu denetler. Boyle bir yasa felsefesi, aciktir ki,
toplumsal ilerleme i¢in temel ilkesel sorunlar yaratir. Seriat
yasasi, Islam toplumunun degisen kosullarimi nasil kargila-
yabilir? Stinni Islam hukukunun merkezinde yatan soru
budur. Coziimsiizdiir.



III. ISLAM TEOLOJI VE FELSEFESI

Islamda teoloji ve felsefenin, Kuran’a ve hadislere harfiyle
bagh kalan gelenckgilerle, 6zgir akil yiiriitmeyi Islami
terketmeye vardiranlar arasinda bir konumu vardir.

Islam teolojisi VILyiizyilin ikinci yarisinda baglamigtir.
Islam bakig agisina sadik kalmig, vahiylerin sinirlarini
gercegin sinirlani olarak kabul etmigtir.

Islam felsefesinin esin kaynagi ise farkhdir. islam
felsefesi din digt bilimlerle iligki icinde geligmis, insan
aklinin sinirlarindan bagka sinir kabul etmemigtir. Ancak her
ikisi de, dogru kavrandiginda, Islamin gergegiyle aklin
gercegi arasinda uyumsuzluk olmadigini diigiinmiigtiir.

Islam teolojisi, Hristiyan ve Yahudi teolojilerinden
kendini timiiyle ayirmigtir. Felsefede boyle olmamigtir.
Felsefeyle ugrasanlar kendilerini tuttuklari dinden c¢ok
felsefi doktrinlere gore ayirmislardir.

Teoloji, Musir, Suriye, Iran ve Hindistan’da yasamus
hemen hemen tim Islam oncesi ve Islam disi dinsel
disiincelerden derece derece etkilenmistir. Felsefe ise asil
olarak eski Yunan filozoflarimin aragtirilmasi ve yorumlan-
mastyla geligmigtir.

Bu disiplinlerin ikisi de akil yiiriitmeye dayali aragtirma
yolunu izlemis ve kendilerini Islam hukuku Seriat’tan ve
mistisizmden ayn tutmuglardir.
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IIL.I. TEOLOJI

MUTELIZE

Mutezile okulunun geligimi ardinda, Ali ile Muaviye
arasindaki Siffin savasi (657), hakem olayi, Ali’nin oldii-
rillmesi (661) ve Suriye’de Emevi hanedanlignin kurulmasi
yatar.

O doénemde Ali’den ayrilan Hariciler Emevileri kafir
olarak lanetliyor, Islam toplumunun en yetenekli Kkisi
tarafindan yonetilmesini istiyorlardi. Vahim giinah isleyen
miisliimanlarin cehennemde yanacaklarina ve bu diinyada da
oldiiriilmeleri gerektigine inaniyorlardi.

Sia Ali’ye ve ehlibeyte sadik kalmis, yalnizca Ali
soyundan gelenlerin mesru liderler (imam), yetkili din
hocalar1 ve hukuk yorumculan olduklarina inaniyordu.

Mutezile, Islam toplumunun liderligi sorununda Hariciler
ile Sia arasinda bir konuma oturtulabilir. Vahim giinah
islemig miislimam ise dindar ya da dinsiz konumuna
koymay:1 reddettiler ve ‘‘ara’’ yerde kabul ettiler.

Bu bigimiyle ‘‘ara yer’’ doktrini VIL-VIILyiizyilda
yasamis Hasan Basri ¢evresinde dogdu. Ara yerin anlami
ve sonuglan iizerine tartigmalar yeni bir ayrimi dogurdu.
Hasan Basri icin zenginlerin bityiik ¢ogunlugu vahim giinah
isleyenlerdi ve vahim giinah isleyenler yalnizca goriintiide
miislimandilar, aslinda ‘‘miinafik’’tilar.

Hasan Basri’nin ve imam Caferi Sadik’in &grencisi olan
ve Mutezilenin asil kurucusu sayilan Vasil bin-Ata, ‘‘ara
yeri’’, 0z denetimini bir an igin kaybederek vahim giinah
isleyen miislimanlarla sinirladi. Hasan Basri’nin miinafik
sifati yerine ‘‘fasih’’ (giinahkar) deyimini yegledi, miinafik
sifatimt kafir ile egdeger gordii.

Mutezilenin temel tezleri 5 maddede 6zetlenebilir.

1) Allahin birligi (tevhid). Allah zamana ve mekana bagh
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degildir ve her tirli degismeden ve cisimsel bigimden
bagimsizdir. Kuran allahin ‘‘konugmast’’dir ve dolayisiyla
‘‘yaratilmig’’ kabul edilmelidir.

Allah her cesit cisimsel bicimden bagimsiz oldugundan,
onu duyularla algilamanin olanag: yoktur. Allah ile yarattig:
varliklar arasinda hicbir benzerlik olmadigindan, allahi
gozlemle kavramanin da olanag! yoktur. Ama Ote yanda,
allahin ne oldugu, ne yaptifi ve ne yapmayaca8i insanlar
tarafindan kavranabilir. Insan, vahiylerin yardimi olmadan,
aklimt kullanarak ve diinyadaki varliklant inceleyerek bu
sonuglara varabilir.

2) Allalin adaleti (adl): Allah ancak dogru, iyi ve
insanliin ortak c¢ikarina hizmet eden seyler yaratir.
Kotulik, adaletsizlik onun tarafindan yaratilmamigtir.
Bunlar insanin 6zgiir irade ve eyleminin sonuglanidir. Ozgiir
irade insanda allah tarafindan yaratilmig 6yle bir giigtiir ki bir
kez yaratilinca allahtan bagimsiz olarak hareket eder. Insan
iradesinin bagimsizhig1 allahin adaletinin kacinilmaz geregi
ve sonucudur. Insan iyilik ve kotiilik yapmada bagimsiz
olmasaydi, allah, insamt odiillendiremez ya da cezalandira-
mazdi.

3) Odiil ve ceza vaadi: Allah sadik ve itaatkar olam
cennete sokarak odiillendirme ve kafirlerle vahim giinah
isleyen ve pismanlik duymayan miisliimanlan cehennem
ateginde cezalandirma vaadini ayrimsiz uygulayacaktir.

4. Vahim giinah isleyen ama Islami reddetmeyen miiminin
ara durumu: Bu tezi yukanda, mutezilelerin kokenine iligkin
olarak ele almigtik. '

5. lyi eylemleri 6zendirme ve ceza gerektiren davramglar
yasaklama: Her misliman, bagka bireylerin ve cemaatin,
hatta en yiitksek yoneticinin Oniinde imam ve dogruyu
savunma, kafirli3e ve her tiir ser eylemlere kargt kavga
verme yukimlialaga tagir.

Mutezilenin bu goriiglerine siyasal ve dinsel giiglerce
verilen yamt, onlarin konumlarmma bagli oldu. Emeviler,
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insanin adaletsiz yoneticilere kargi ¢ikma ytkiimluliigiinde
kendilerine bir tehdit gordiiler. Gergekten Mutezile, Emevi-
leri sonunda devirecek olan dinsel ve siyasal giiglerle sicak
iligki i¢indeydi. Buna karsilik isyanci guruplar da, kendi
konumlarinin olugturulmasinda Mutezilenin baz1 6gretilerin-
den yararlandilar. Mutezileler, Emevileri yikan Merv’deki
Abbasi ordusunu yetigtiren vaizler olarak da ¢aligmiglardi,

Emevilerin ardindan gelen ilk Abbasi halifeleri Mutezileyi
tesvik ettiler. Cok siirmedi, Siinniler halife Harun Resid’i
(786- 809) Mutezileye karst dondiirdiller. Harun Resid,
kuskusuz onlarin Ali ailesinden yana olmalarinin da
etkisiyle, mutezilelere zuliimde Stinnilerden geri kalmadi.
Mutezilenin kisa yiikselis doénemi, ‘‘yaratilmis Kuran’
Ogretilerine kazandiklar halife Memun (813-833) donemin-
de geldi. Memun, 827°de, kendisinin yaratilmig Kuran
fikrinden yana oldugunu ilan etti. 849’da, Mitevekkil’in
halifeligi sirasinda mutezilelere yeniden zulim yapilds,
kitaplar1 yakildi. Mutezile yine de yasadi ve XLyiizyihn
ortalarinda, Iran’da Asari’lere kars1 kavgada yer aldi.

Mutezile, halka inmis bir hareket degil, daha ¢ok seckin
bir gurup insanin yiruttagiu bir akimdi. Bu 6zelligi, zuliim
doneminde farkli guruplara boliinmesini kolaylastirdi. Akla
olan inanclarini herseyin istiinde tutanlar, érnegin ibn el-
Varak (6liimii 861) ve miiridi Ibn el-Revendi, peygamberlik,
vahiyler ve ilahi yasalarin anlamsiz hatta zararli olduklar
Imamci kollaniyla birlestiler. Geri kalanlar, ‘‘gelenekgi’
" Siinnilere katildilar. Ilk harekete sadik kalan gekirdek gurup
bile ddiinler vermek zorunda kaldi.

ASARILER

Mutezileyle Sunnilik arasindaki keskin kavganin sonugla-
rindan biri, bazi mutezileler arasinda, Mutezile goriisityle
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Siinnilik arasindaki ugurumu kapatmaya caligan bir egilimi-
nin ortaya ¢ikmasi oldu. Nedeni, terérden duyulan yilginlik
olsa gerek.

Bu yeni konum, ibn Killeb (6limii tahminen 864)
tarafindan baglatildi. Kiilleb’in 6liimiinden iki kusak sonra,
onde gelen bir mutezile olan el-Asari daha ‘‘radikal’ bir
adim atti. 912°de halkin 6niinde Mutezileyi reddetti ve
kendisinin Ibn Hanbal’1 izlemek iizere Siinnilere katildigim
ilan etti. Teolojiden bu kez yeni inanglarinin savunusunda
yararlanmaya c¢aligti. (Buna ragmen, Hanbeliler ona yine
kargt giktilar.) Mutezilenin inkari, Siinnilige baglanma ve
onu savunmak i¢in teolojiden yararlanma, Asari’nin izleyi-
cilerini belirleyen 6zellikler oldu.

Daha sonra El-Cuveyni gibi (6limii 1085) 6nde gelen
Agariler, uzlagsmaci yaklasimlar iginde de olsa Mutezile
diisiincesinin 6nemli bir boliimiinii yeniden 6ne siirdiiler, Bir
yanda bagnaz Siinnilerle, 6te yanda felsefecilerle kavga
verdiler. Bunlar1 yaparken Asariler, Orta Asya’da Transak-
sonya’dan (oraya 944’de élen el-Maturidi tarafindan
gotiriillmiigti)) Misir’a dek uzanan daha genis bll‘ diigtince
hareketinin pargasiydilar.

Boylece Agariler, biitiinsel bir akim degil, deg1§1k goriigler
tagiyan bir hareket olugturdular. Onlari birlegtiren ortak
nokta, Suinnilikle ¢eligen Mutezile fikirlerinden vazgegmekti.
Kilit konularda Sinni gorigleri savundular. ‘““Yaratilmamis
Kuran” fikrini, ve hatta hersey iizerinde allahin kadir-i
. mutlakhgin1 savundular. Siinnilerin ¢ogunlugu gibi onlar da,
bu iddialardaki c¢eligkilerden, ‘‘insan neden ve nasil
oldugunu bilmese de bunlarin boyle oldugunu’’ sdyleyerek
kaginmaya galigtilar.

Ne var ki, Agsarilerin timii bu genellemelerden tatmin
olmadilar. Asari’nin niyetleri ne olursa olsun, ardindan
gelenler kendilerini Mutezileyle (ve daha sonra da mistik-
lerle) felsefeciler arasinda ‘‘arabulucu’’ saydilar. Asari’nin
iman Ogretisi, bir dizi izleyicisini (6rnek el-Gazali) mistisizm
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yOniine gotiirdii. Asari hareketine XIyitizyilin ortalarindan
itibaren egemen olan yén, fikirleri icine felsefi diisiincenin
yavas yavag girmesi oldu.

Felsefenin teolojiye sizmasi. El-Gazali’nin teoloji, felsefe
ve mistisizm arasindaki iligkileri formiile edisi. Cuveyni’nin
iinli dgrencisi Gazali (XL.-XILyiizyilda parladi), o zamanki
Asari hareketini saran i¢ ¢atigmalarin bir 6rnegi oldu.

Gazali, teolojinin herhangi bir 6nemli sorunda kesin yanit
getiremeyecegine, secenegin felsefe olduguna inanmigti.
Dahas1 seriat ve hukukla ilgilenmeyi, diinyasal islerle
ugragma olarak nitelendirdi. Bu bityitk Asari reformcusunun
cikig noktasi ibn Sina (X.-XLyiizyillar) felsefesiydi.

Gazali’nin ardindan Dogu Islaminda teolojiyle felsefeyi,
ya da mistisizmi ya da her ikisini birden belli oOlgiide
birlestirmeyen seckin bir diiginiir bulmak zordur. Bunlar
arasinda da en Onemlisi Fahreddin Razi’'dir. (XII-
XIIlLyuzy1l)

Razi’nin savundugu Asaricilik, felsefe bilgisi ve bir
Olgitye dek de Mutezileyle yumusatilmigti. Razi, aklin
yardim almadan bilebilecegi seylerle, insanin ancak vahiy
yoluyla ulagabileceklerini kesin olarak ayirdi. Birinci
guruptakilere, daha Once teolojide gorilmedik Oolgiide
bagimsiz bir konum verdi.

SIILIK

Imamin kim olmasi gerektigi konusunda Siiligin Zeydi ve
Isnaageriye olarak ayrimi, Altinci imam Caferi Sadik (700-
765) yasarken ortaya c¢ikmugti. Ismaili mezhebi de Caferi
Sadik’in bityiik oglu Ismail’in 6liimiinden sonra belirdi.

Zeydilerin Mutezileyi kabul etmeleri. ik Zeydiler iman ve
kafirlik konusunda ve kati kaderci goriiglerinde Harici
gorugleri benimsediler ama insan bigimcilige karg1 goriisle-
rinde (anti-anthropomorphism) onlardan aynldilar.
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Daha sonralari, Kiillab ve Asari’nin gelistirdikleri Siinni
uzlasmacis1 yone ilerlediler. IX.yiizyilla birlikte, basta
Iran’da sonra Yemen’de, giderek Mutezilenin beg temel
ilkesini de kabul ettiler. Hak sahibi imamin kim oldugu
konusunda anlagmazliklari ise siirdi. Ilk ¢ Sii imamimin
perygamber tarafindan bu goreve getirildigini ve ondan sonra
da imamin, Ali’nin iki oglundan birinden (Hasan ve
Hiiseyin) gelmesi gerektigini soylediler.

Imam Teolojisi. VIII. ve IX.yiizyillann baslarinda oniki
imamci teologlar bazi konularda Siinnilige, bazi konularda
ise Mutezileye yakindilar. Tanrinin maddelegsmis hali
oldugunu (6rn: 151k), hareket ettigini, degistigini vb. ima
eden Kuran bolumlerinin anlaminin korunmasi konusunda
Siinnilerle benzesiyorlardi. Mutezileyle, insanin hareketle-
rinden sorumlu olabilmesi igin, hareketlerinin Onceden
belirlenmemesi, 6zgiir iradesi olmas:1 gerektigi konularinda
aym fikirdeydiler. Hatta daha da ileri giderek, insanin
hareketlerinin allah tarafindan sonsuzdan beri bilindigini
reddettiler. Dolayisiyla, Mutezilenin ‘‘allahin temel vasifla-
n’’ dedigi (6rmegin bilmek, istemek vb.) seylerin sonsuzlu-
gunu reddettiler. Allahin yaratug: seyler hakkindaki bilgisi,
yarattigr sey gibi sirekli bir degisim i¢indedir. Allahin
iradesi, insanin 6zgiir se¢iminin kogullarin1 garanti altina alir.
Sonra da insanin davramgina bagh olarak, bu diinyada ya da
Oteki diinyada hatirlatmak, ddillendirmek ya da cezalandir-
mak yoluyla dogan yeni duruma tepki gosterir. Bu yolla Sii
teologlar, insan eylemini sinirlayan kaderci Siinni konum-
dan ve Mutezileden ayrildilar.

IX.yuzyil boyunca oniki imamcilik, Mutezileden de c¢ok
insan kazanan genig dinsel bir hareket haline geldi ve
teolojisi giderek Mutezileye yaklasti. Bagdat'in segkin Sii
ailesi Nevbahti’ler X.yiizyilin baglarinda Mutezilenin imam-
¢1 gesidini kurdular. Imamci doktrinle gatisan ‘‘ara yer”
konular1 disinda, Mutezile hareketinin temel ilkelerini
benimsediler. Vahim giinah iglemis miiminlerin kosulsuz
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ve siirekli olarak cehennemde cezalandirlacaklar gorigiinii
reddettiler. Mutezilenin imamlik konusundaki goriiglerine
kargt ¢ikarak, imamlarin ehlibeytten gelmesi gerektigi ve
allah tarafindan y6nlendirilen imamin giinahsiz, yanilmaz ve
tam bilgili oldugu goriisiinii korudular. Imamciligin ve
Mutezilenin bu karigimina, Siiligin gekenekgi kanati (Ibn
Babavev, 6limii 991), ve Iran’da Kum okulu karsi gikti.

Ancak Mutezile Bagdat’da el-Miifid (X. ve Xl.yiizy1l) ve
onun OZrencisi el-Murteza ile yeni savunucular buldu.
Miifid, Mutezilenin daha 1limh olan Bagdat okulunun
yolunu secti: Allahin vasiflarimi bilmek igin akla dayanma-
mn yamsira, Kuran ve hadislere de dayanmak gerekir.
imamec1 geleneklerin ve 6zellikle imamci doktrinlerin akilla
catisma halinde olmadiginm1 ya da akilca ciiriitilemeyecegini
gostermek gerekir. Murteza daha radikal olan Basra
okulunun yolunu izledi. Dinin ilkelerini kurabilmenin tek
yolu akildir dedi. Hadislere elestirel yaklasti ve onlar ikincil
konuma koydu. Imamhk konusunda ise Nevbahti’lerin ve
Miifid’in goriiglerini izledi. Murteza’nmin imamci teolojiyi
formile edigi gunumiize dek belirleyici olarak kaldi.
Nasreddin Tusi (XIIL.yiizyil) ve Ogrencisi, Ibn el-Mutahhar
el-Hilli de (gorisleri XIII. ve XIV.yiizy1l 6ne ¢ikt1) bundan
ayrilmadi.

ILII.  LSE

DOGU FILOZOFLARI

El-Kindi’ nin goriigleri. IX.ytuzyilin ilk yarisinda iin kazanan .
ilk Islam felsefecisi el-Kindi, Bagdat'li mutezilelerin
egemenlik doneminde yasadi. Cesitli bilimsel araglar
kullanarak, matematik ve mantik gibi bilgileri 6grenerek ve
onceki diisiiniirlerin katkilarim 6ziimseyerek hersey hakkin-
da bilgi sahibi olmanin olanakli oldugunu savundu. Ote
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yanda, aym bilgiye ulagmanin tiim bu gerekliliklerin
atlandig1 ‘‘dogaiistii’” bir yolunun da oldufunu soyledi:
Allah bilgiyi peygamberlerine aktarir ve onlar da bunu
insanlara basit, anlagilir bir bigcimde verirlerdi. Peygamber-
lerin ‘‘ilahi’’ bilgisi buydu.

Ebu Bekr er-Razi’nin goriigleri. 1X.-X.ytizyilda parlayan
felsefeci-fizikgi Ebu Bekr er-Razi, ilgilendigi konular ve
kullandig1 yontemle Mutezileden esinlenmisti.

Er-Razi, diinyada varolan eksiklik ve kotiliikleri ‘allaha
yikmayacak, akilci yoldan savunulabilecek bir yaratilig
teorisi gelistirmek amacindaydi. Aristo’yla aym fikirde
olmadigini, Eflatuncu oldugunu soyliiyordu. Bilgiye iligkin
konularda otoriteye karsi ¢ikiyordu. Tiim olagan insanlarin
onceki bilgileri 6grenme ve bunlar temelinde bilgilerini
gelistirme yetenegine sahip olduklarimi diisiinilyordu. Keha-
neti, ilahi agiklamalari ve ilahi yasalar toptan reddediyordu.
Genel olarak dini, kot insanlarin yararlandiklar: bir silah,
insanlarin saflifin1 somiiren ve cehaleti durmadan yeniden
yaratan, kavgalara yol agan bir ¢esit zorbalik olarak goriiyor
ve elestiriyordu.

El-Farabi’nin goriisleri. Felsefeyle Islam arasindaki
ucurumu kapatmay: basaran ilk felsefeci, goriigleri IX.-
X.yiizyillarda one cikan Farabi’dir. Teoloji ve hukukun,
peygamberce getirilmis cergeve iginde isleyen tirevsel
olgular oldugunu soyledi. Vahiy, cemaat {iyelerinin sahip
olmalar1 gereken goriigleri ve yerine getirmeleri gereken
eylemleri tanimhyordu.

Kindi’nin ve Razi’nin tersine, Farabi felsefeyi, Islam
dinine benzer bir cerceve icine sokmaya calisti. Bu yeni
felsefi gerceve icinde mantik, fizik, matematik ve metafizik,
siyasal bilimin icinde yer aldilar. Bu siyasal bilimin ana
temasi, erdemli ve mitkkemmel bir cemaatin yaratilmasiyda.
Bu cergeve ortaya cikarildiktan sonra, peygamber, ilahi
yasalarin amaci, izleyicilerin peygambere gore rolleri,
yasalari yorumlamanin zemini gibi Islam cemaatini olustu-
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ran ogelerin felsefi agidan incelenmesi olanakli oldu. Felsefi
kozmoloji (evren bilimi), psikoloji ve siyaset, Farabi
tarafindan, amaci Islam cemaatinin temellerini aciklamak
ve reforme edilebilmesini saglamak olan bir siyasal teoloji
haline getirildi.

Ibn Sina’min (Avicenna) goriigleri. Farabi’nin yazilar, X.-
Xl.yiizyilda biiyiik felsefeci Ibn Sina’min yetismesine
yardimct oldu. Ibn Sina felsefeyi, teoloji ve mistisizmi,
Dogu’da Iran siirini giderek etkileyen, onlara evrensellik ve
teorik derinlik veren giiglii bir arag durumuna getirdi.

Oz ve varlik arasindaki ayrim ve yaratilis ogretisi. Tbn
Sina Farabi’den, yaratihg, ddiil ve cezalandirma konularinda
belli bir bireysel Sliimstizlitkk bigcimi ongéren ilahi yasaya
felsefenin kendisini uydurmas: gerektigini 6grenmisgti.
Fikirlerini de buna gore gelistirdi.

Oz ve varlik arasinda aynm yapt. Varolugun varolan
seylerden ¢ikanlamayacagini, bicim ve maddelerin kendi
baglarina evrenin hareketini ortaya ¢tkaramayacagini savun-
du. Dolayisiyla varolug, varhig: veren bir nedene dayanma-
liydi. Evren, herbiri bir alttakine varolug veren bir gergek
varliklar zincirinden meydana geliyordu. Gergek sonsuzluk
Ibn Sina’ya olanaksiz goriindiigiinden, bu zincir, kendisi
biitiinsel bir ‘‘tek’’ olan, 6zii kendi varli1 olan ve bu nedenle
de kendine yeterli olup, bagkasinin varolug vermesine
gereksinim duymayan bir varlikla baghyordu. Bu varlik,
kendi iginde gerekli ve ezeli-ebedi oldugu igin de, -varliklarin
ezeli-ebedi diinyasimi olusturan tiim zincirin ‘‘gerekli
nedeni’’ idi. Dolayisiyla tim yaratilig, gerekli ve ezeli-
ebedi olarak allaha bagimhydi.

Bireysel ruhlarin oliimsiizliigi. Yine de bu genel kuralin
bir istisnasi vardir: Insan ruhu. Ibn Sina’ya gére ruh maddi
olmayan ve bozulmayacak 0zdiir, maddede yoktur, bir arag
gibi kullandig1 viicutla birlikte yaratiimigtir. Ebed-ezel otesi
degildir. Icinde oldugu viicudun bilesimi, bicimi ve ruhun
onu yonetmedeki basan diizeyi, ahlaki aligkanliklar ve bilgi
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tim bunlar onun bireyselligine ve oteki ruhlardan farkh
olmasina katki yapar. Viicut bozulduktan sonra yeniden
dirilmez ama ruh yasar ve diinyasal varligi sirasinda ulagtigi
tim bireysel nitelikleri tasir. Bu anlamda geg¢misteki
eylemlerinden otirii diillendirilir ya da cezalandirihir. Ibn
Sina’nin bu sekilde, ‘‘yaratilmig’’ bireysel ruhlarin 6liim-
siizligune felsefi kamt getirdigi iddiasi, onun felsefe ve
dinsel inanglart uyumlulastirma ¢abasinin dorugudur.
Felsefe, din ve mistisizn. Bundan sonra Ibn Sina, ilahi
yasanin araglar olan peygamber bilgisini, ilahi agiklamay,
mucizeleri, hukuksal ve kurumsal diizenlemeleri agiklamaya
girigir. Kuran’in ve hadislerin kapsamli elestirisel tefsiri
temelinde, Islamin hemen her yoniine iliskin aciklamalar
yapar. Dinin birincil iglevi insanlarin mutlulugunu sagla-
maktir. Din, bununla birlikte, bir yan igleve daha sahiptir. O
da, seckin bir azinhiga, uygun yasam ve bilgi bigimini
aramak gereksinimini géstermesidir. Bu insanlar en yiiksek
bilgiye ulasabilmek i¢in allah askiyla dolu olmak zorunda-
dirlar. Ibn Sina, bu ender insanlari mistikler olarak belirler.
Felsefecinin boylece bir gesit mistikle 6zdeslestirilmesi,
yeni bir felsefeci tipi ortaya cikarmistir: Dinsel cemaatin
iiyesi olan, dinin i¢ gercegine kendini adamug ve allah agkiyla
yamp tutugan, 6teki diinyanin bilgilerine ulagabilen felsefeci.

BATI ISLAM FILOZOFLARI

Endiilis ve Kuzeybati Afrika’min, XILytizyila dek Islam
teolojisinin ve felsefenin gelismesine katkisi az oldu.
Xll.yiizyilda, Farabi’nin, Ibn Sina’min ve Gazali’nin yazilari
Bati’ya ulasti. Asil olarak Farabi’nin incelenmesine dayanan
bir felsefe akimi ortaya ¢ikti. Bu akim, mistisizme verilen
konumu reddetti. Felsefe, Bati Islamda yasayabilmek icin
agin temkinli, siyasal ve dinsel konulardan kaginir bir tutum
almisti.



108 OKUNACAK EN BUYUK KiTAP INSANDIR

Ibn Becce’ nin goriisleri. Teorik bilim ve sezgisel bilgi. fbn
Becce (olumii 1138), Farabi’nin siyasal felsefesinin radikal
bir yorumunu yapti. Bu yorum, miikemmel ama hayali bir
kentin erdemlerini ve tim gercek kentlerde egemen olan
ayip, kusur ve kotii aligkanliklari vurguluyordu. Ibn Becce,
felsefecinin inzivada yasayarak, felsefeci olmayanlardan
sakinarak teorik bilimleri izlemesi gerektigi savundu.
Toplum karanlik magaralarda yasar ve yalmzca golgeleri
goriir. Onlarin yasam bigimleri, hayalleri ve inanglamn,
yalnizca akil yoluyla bilinemeyecek karanlik katlardan
olusur. Ilahi yasa, iste insanin bu karanhk bolgeyi
O0grenmesini saglamak iizere acgiklanmigtir. Felsefecinin
gorevi glinesin 1s18im (‘‘yiice zeka’’) aramaktir. O, bunu
yapmak i¢in, magaradan ¢ikmak, renkleri ve 1$181n kendisini
gormek, ve sonunda da o 1s18a doniismek zorundadir. O
halde son, yiice zekayla (allah) temastir.

Felsefenin reforma olan ilgisizligi. Farabi’den farkh
olarak Ibn Becce, felsefenin magaraya donmesi ve kentin
yasamina katilmasi konusunda suskun kaldi. Kalabaligin
gorislerini ve yasam bigimini gelistirmeye hicbir ilgi
gostermedi.

Ibn Tufeyl’in goriisleri. Yalmz insan olarak felsefeci. Tbn
Tufeyl (dlimii 1185), Ibn Becce’nin calismalarindaki
bosluklar1 doldurdu. Yazdig1 oykii, ibn Sina’nin “‘Oryantal
Felsefe’’sinin gizli yonlerini, terkedilmis bir adada yetigen,
dogal cevresinin bilgilerini edinen, kendini ilahi gergekte
‘‘ortadan kaldirig’’ (fana) haline ulasan yalmiz bir kahrama-
nin deneyimleri 1s18inda anlatir. Ama Oykii kahramaninin
akli, hikmeti heniiz tam degildir ¢iinkii 6teki insanlar
hakkinda, onlann yasam bigimleri, yasalar1 hakkinda birsey
bilmemektedir. Cemaatin Ogretilerini ve eylemlerini 6gren-
dikten sonra, bunlarin, kendisinin 6grendigi gercekle uyusan
seyler oldugunu goriir. Dinin gegerliligini ve onu veren
peygamberin dogrulugunu kabul eder. Ancak, peygamberin
dogruyu neden zikirle, imalar, 6rnekler ve maddi anlatimlar
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yoluyla ilettigini anlayamaz. Insanin dogasi hakkindaki
cehaleti ve onlar i¢in duydugu sefkat nedeniyle onlarin
kurtaricis1 olmaya cahgir. Cabasinda basarisiz kaldiginda
egitimi tamamlanmigtir. Kalabaligin kafasi karigmadan ve
mutsuz olmadan 6tesine yitkselemeyecegi sinirlarin varoldu-
gunu OFrenir. Peygamberin onlara,-anlayabilecekleri bigimde
seslenmesinin hikmetini anlar. Artik, onlarin kendi yasam
bigimlerini degistirmemeleri, ilahi yasanin sOziine bagh
kalmalan konusunda tiimilyle ikna olmustur. Kendi adasina
donerek eski yalmz yagsamim siirdiiriir. .

Bu oykiden ¢ikan sonug sudur ki, /bn Sina’mn
““Oryantal Felsefe’’sinin sakli sirr1, felsefecinin magaraya
donmesi, kendini felsefeci olmayanlann yolunda egitmesi ve
felsefi yasamla, din ve seriat tarafindan yonetilmesi gereken
kalabaligin yasaminin uyugmazhiginikavramasidir. Yoksa
cahillifi onu hem cemaatin hem de felsefenin zararna
tehlikeli eylemlere siiriikleyecektir.

ibn Riigd’ iin (Averroes) goriigleri. ibn Tufeyl’in geng
arkadagi Ibn Riigd’iin gérigleri XILyiizyilda yayginlik
kazandi. Batr’daki Islam cemaati ile felsefe arasindaki iligki
sorununa ¢Oziim getirdi. Coéziim seriat agisindan kabul
edilebilir, teolojik olarak saglam ve felsefi olarak doyurucu
olmak durumundaydi. Ibn Riisd, Gazali’nin ve Agarilerin
dogru inanclan belirlemedeki otoritesini sorguya cekti.

Ona gore, seriatin amaci, cemaatin tim iyelerinin
mutlulugunu saglamaktir. Bu herkesin dinin temel ilkelerini
Kuran’da, hadislerde, ulemanin icmasinda sOylendigi gibi
uygulamasini zorunlu kilar.

Kendilerine yiiksek yetenek sunulan seckin kisiler, en
yitksek hikmet olan felsefeyle ilgilenmek gibi bir ilahi
yikiimlillik tasirlar. Felsefenin sonuglarini, teologlarin
goriiglerine uydurmak zorunda degildirler. Ibn Riigd,
Farabi’yi ve Ibn Sina’yi, zamanlarinin teologlariyla uzlas-
makla ve onlan memnun edebilmek icin antik felsefecilerin
yolundan sapmakla elestirdi.
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Oteki ucta, ilahi yasa diginda hicbir ikna edici savi
olmayan kalabalik durur. Ne felsefecilerin, ne teologlarin
kalabahigin kafalarim1 kangtirmalarina izin verilemez.

Bir de, kalabaliklardan daha iistin ama felsefe gibi bir
armagan kendisine verilmemis oldugu i¢gin ne felsefeciler ne
de kalabaliklar iginde yer almayanlar vardir. Bu ara gurup
icin teoloji gerekir. Teoloji, ne seriat, ne felsefe degildir, bir
ara daldir. Kesin ilkelerden ve yontemlerden yoksundur.
Dolayisiyla, ilahi yasaya ters konumlara siiriiklenmemesi
icin, stirekli olarak felsefe ve geriat tarafindan denetlenme-
lidir.

IILII ““YENI BILGELIK™:
FELSEFE ILE MISTISIZM ARASINDA SENTEZ

Bati Islam felsefesi, Latin Bati’daki ortacag felsefesinin
gelismesinde ve modern Avrupa felsefesinin ortaya ¢ikma-
sinda 6nemli bir rol oynadi. Dogu Islamda felsefenin
gelismesindeki etkisi ise aym olgiidde olmadi. Her iki
bolgede de buraya dek gorislerini ele aldigimiz Bati’h ve
Dogu’lu felsefeciler yalitlandilar ve verdikleri tiim odiinlere
karsin, gelenekci Siinniligin yeniden giiclenisine ve yeni bir
cesit felsefenin dogusuna yenik dustiiler. .

Yeniden yitkselen Siinnilik, yeniliklerin her tonuna karst,
dindar atalarin fikir ve uygulamalarina doniis ¢agnst yapan
ibn Teymiye gibilerinde sozciller buldu. Bununla birlikte, bu
saldin felsefenin sonunu getirmedi, onu bir siire i¢in, yeni bir
giysi ile ortaya ¢ikmak {izere yeraltina itti. Felsefi gelenegin
zayiflamasinin daha onemli nedeni, teolojiyi, felsefeyi ve
mistisizmi, ‘‘hikmet’’ olarak adlandirilan ve Siinniligin
kabul edebilecegi yeni bir tiir felsefe icinde bitiinlestirmek
tizere Gazali’nin getirdigi goriisiin giic kazanmasiydi.

“Yeni bilgelik’’in sozciileri icin felsefe denince,
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Farabi’nin en yiiksek bilgiye ulagmak icin allah agkiyla
dolu ruh hali dedigi sey akla geliyordu. Yeni bilgeligin onde
gelen her savunucusu, bu temelde dogal ve ilahi seylerin i¢
yapisina iligkin agiklamalar yapiyorlardi. Bu agiklamalar
Eflatuncu ya da Aristocu ogeler tagiyordu ama onlardan
sonraki Helenik felsefenin bir tiir uyarlamasiyla daha yakin
diisityordu.

Son doénem Helenik filozoflann gibi, yeni bilgeligin
savunuculari da Eflatun’un, Aristo’'nun ve Plotinos’un
konumlarinin bir degerlendirmesini yaptilar. Antik Yunan-
‘in Sokrat-Oncesi felsefecilerinin goriislerini, antik Yakin
Dogu’nun mitlerini ve ilahi agiklamalarini kavramaya ozel
dikkat harcadilar.

Islami teolojide Aristo elegtirisi. Islam diinyasinda Aristo
elestirisi Mutezileyle baslamigti. Ebu Bekr er- Razi’de en
saygin temsilcisini bulmugtu. Ebu el-Bereket el-Bagdadi
(6limi tahminen 1175) ve Fahreddin Razi, bu iki teolog,
Gazali’nin Ibn Sina’ya ve Aristo’ya saldinlarim sirdiiriip
yogunlasgtirdilar. Aristo’nun evren goriisiiniin, teoloji tara-
findan rahatlikla saglanabilecek bazi agiklayici ilkelere
gereksinim duydugunu belirttiler. Bu elestiri, XIILyiiz-
yildan itibaren felsefeyle teolojiyi biitiinlestirmenin cerceve-
sini sagladi. ‘

Felsefe ve mistisizmin sentezi. Yeni bilgelik, teolojinin,
bilginin ilahi kaynaginin yalmzca digsal yonleriyle ilgilendi-
gini soyledi. Daha i¢ ¢ekirdek, mistik yolun izleyicileri i¢in
aynlmigti. Mistiklerin ruhsal diinyada yapuklan geziler
onlara rilyalar ve goriigler (vizyonlar) bigiminde en yiiksek
gercegin deneyimini kazandirtyordu. Yalnizca mistik ustalar,
hem seriatin digsal anlatiminin, hem de insan deneyim ve
diigiincesinin zemini olan tek gergek bilgeligin sahibi
olabiliyorlardi.

Yeni bilgeligin ilk ustasi Suhreverdi (XILyiizyil), ibn
Sina’nin 6z ile varolug arasinda yapti§1 ayrimi, bunun salt
akli bir farklilik oldugu gerekgesiyle reddetti. Bunun yerine
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varlik ve onun yadsinmasi konusuna yogunlasti. Bunlara

“ik’” ve ‘‘karanlik’’ adimi takti. Varhklann hiyerargik
derecelendirilmesini, onlarin 1s1Zinin “‘giicii’’ ya da
‘“‘mitkkemmelligi’’ne gore derecelendirilmesi olarak agikla-
di. Bu derecelendirme, tek bir sirekliliktir, ki en tepesi
istklarin 1§18t olan allaha, kendini-aydinlatmaya, kendini
bilmeye ulagir. Bu tek siirekliligin istikrar1 ve sonsuzlugu,
daha yiiksekte olan her i1g1n alttakinden giiclii olmasindan
ve onu kendine bagimh kilmasindan kaynaklanmir. Bu tek
sireklilikte hareket ve degisim, alttaki 11gin usttekini
arzulamasindan ve sevmesinden kaynaklanir.

- Suhreverdi’nin ‘“igtklarin birligi’’ gorisiiniin, diinyanin
yaratiligina iliskin geleneksel Islam goriisleriyle 6zel bir
yakinhg: yoktur. Evrenin yapist bityiik olgiide Eflatuncu ve
Aristocu kaimaktadir.

ibn el-Arabi’nin (XII-XIILyiizyillar) 6gretilerinin deger-
lendirmesi, onu Islam mistisizmi icine yerlestirir. Yine de,
onun, yeni bilgeli§in sonraki gelismesine yaptig1 etki, gesitli
agilardan, Suhreverdi’nin etkisinden ¢ok daha bityiiktiir. Bu,
Ozellikle onun ana o@retisi olan “‘varlifin birligi’’ (vahdet-i
viicut) i¢in dogrudur. Ve de, tanimlanamaz gercek (‘‘hak’’)
olan mutlak ile, onun her zaman siirekli bir yenilenme siireci
ve siirekli hareket icinde olan yarattmi (‘‘halk’’) arasinda
getirdigi ayrim i¢in dogrudur. Bu biyitk yapinin merkezinde
doga, varliklarin (zekanin, cennetsel varhiklarin ve onlarin

‘‘mitkemmel insan’’da doruguna varan karigiminin) sonul
ilkesi olarak yer alir. Doga, allahin ‘‘nefesi’’dir Bu ‘‘nefes’’
tiim evrende eser ve gergegi tiim pargalarinda gosterir.
Arabi’den sonra, yepi bilgelik Dogu Islaminin aydin
cevrelerinde hizla gelisti. Bilyiik ozanlar bunu Kiiltiiriin bir
pargasi yaptilar. Mistik tarikatlar boyle yapitlarin muhafizlar
oldular, onlarn Orta Asya’ya, Hindistan’a yaydilar, bir
kusaktan otekine tasidilar.

Mogol hani Hiildgii’niin Bagdat’a giriginin (1258)
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ardindan ilhanhlar ve Hillagii’'ye vezir olarak eglik eden
felsefeci Nasreddin Tusi, oniki imamci $iileri, mistisizme
kars1 gosterdikleri diigmanligi birakmaya gagirdi. Teoloji,
daha yiiksek seylerle desteklenmesi gereken *‘bicimsel’’ bir
ogrenme derecesine digiiriildi. Bu daha yiiksek seyler,
felsefeyi ve hem Ismaililer dahil tim Sii kokenli, hem de
daha sonraki Siinni kaynakli mistisizmi igeriyordu. Gazali,
Suhreverdi, Arabi ve Ibn Sina yogun olarak incelendi ve
onlann imambik hakkindaki goriigleri digindaki gorigleri
benimsendi.

Sii diigiincesindeki bu degisim ve gelisim bir mistik
tarikatin liderleri Iran’da Safavi hanedani olarak erke
oturduktan sonra (1501-1732) iyice hiz kazandi. Safaviler,
benimsediler. Isfahan okulu ustalarinin getirdikleri bigimiyle
yeni bilgelik, tim Dogu Islamina yayildi ve giiniimiize dek
uzanan gii¢lil bir gelenek oldu.

Isfahan okulunun belli bagh adlari, Mir Damad (6liimii
1630) ve onun bilyilkk 6grencisi, miridi Molla Sadrettin
Sirazi’dir. (1571-1640).

Mir Damad, diinyanin yaratihgim agiklamak tzere *‘ebedi
yaradihig’® fikrini ortaya atan ilk kisiydi. islam felsefecileri,
dunyanin ebediligi tartigmasinda zaman sorununun oynadig1
kilit rolin farkina varmiglardi. Ebu el-Bereket el- Bagdadi,
zamanin hareketten ve hareketsizlikten, varlik hari¢ hergey-
den oOnce geldigini 6ne siirdi. Zaman varhgin ol¢isudir,
stirer ve gecip gider, gegici ama dayanikhdir ve hem hareket
hem hareketsizliktir. Allah dahil tim varhg karakterize eder.
Allah, diinyadaki herseyi yaratarak, zamanin iginde ¢ahigir.

“Zamanin icinde calisan allah fikri, elbette teoloji igin
yutulur sey degildi ve Fahreddin Razi bu ¢oziimii reddetti.
Razi, bu fikrin, zamanin kendi kendine yeterli bir madde
oldugu fikrine vardiim gordii. Boyle bir zaman, allahin
konumunu tehlikeye sokardi. Bu ‘‘zaman’’in, farkli varlik-
larla farkli yollardan iligkili olmas1 gerekliydi.
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Mir Damad Ibn Sina’ya dondii ve onu Suhreverdi’nin
goriigleriyle uyumlulastirmaya calisti. Ona gore, Ibn Sina’-
nin, ‘‘Oryantal felsefe’’yle anlatmak istedigi, Suhreverdi’nin
‘‘aydinlanma’’ bilgeligi (‘“‘istak’’) ile 6zdesti. Suhreverdi’nin
savundugu goriis, Mir Damad’a gore ‘‘0z-bi¢im’’in varlik
iistinde onceligini ileri siiren Eflatuncu bir doktrin olarak
yorumlanmaliydi.

Mir Damad i¢in zaman, seylerin 6ziine aittir ve onlarin
bigimini ve varolug hiyerarsisini tammlar. Dolayisiyla, i¢
varhik mertebesine denk diigsen ii¢ zaman mertebesi olmahdir.
Allahin meleklerle iligkisi dikkate alindiginda iligki sonsuz-
luktur (eternity). Meleklerin kendi aralarindaki iliski ve
onlarnn agagidaki ditnyanin degisen seylerindeki yansimalari
distinilirse iligki 6lamstzlik (infinity) olur. Ve diinyanin bu
degisen seyleri arasindaki iliski ‘‘zaman’’dir. Bu iligkilerin
kendisi yaradiligtir.

Molla Sadrettin, Mir Damad’in gelistirdigi Aristocu-
Aydinlanmaci sentezin {istiine, Arabi’nin mistik diigiincesini
koydu.- Ustasina karsi, Aristocularla birlikte, varolusun ‘‘0z-
bigim’’e Oncelligini savundu.” Arabi’yle birlikte, varliklarin
yalnizca ‘‘6ncelik ve sonralik’’, ‘‘mitkkemmel ve mitkemmel
olmama’ ve ‘‘giiclilik ve zayiflik’’ agilarindan farkli
olduklarini belirterek, ‘‘varligin birligini’’ savundu. Boyle-
ce tiim varliklar Mutlak Varlik’in derecelendirilmis belirtisi
oluyordu. Cesitli diizeylerdeki varlikiar, Mutlak Varlik’in
tiim vasiflarina, degisik derecedeki yogunlukta ve mikem-
meliyette sahiptiler.

Molla Sadrettin’in Islam felsefesine katkisinin doga
doktrini oldugunu soylenebilir. Bu doktrin allah digindaki
herseyin ‘‘fani’’ olmanin yamisira ‘‘ebedi’’ olduBunu
soylilyordu. Bu doga doktrini, Arabi’nin ‘‘dogasinin’
geligtirilmesidir.

Molla Sadrettin’in dogasi, tim cisimsel varliklarin
‘‘6zit’’dir ve onlarin hareketinin nedenidir. ‘Bundan dolay:
hareket (ve onu olgen zaman), bir kaza degildir. Kendisi
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siirekli “‘akint1’’ halinde olan varlifin degisimini, yenilen-
mesini ve sonunu temsil eder. Semavi diinya da dahil, tiim
cismani diinya stirekli olarak kendini yeniler. Cismani
seylerin ‘‘maddesi’’ her an yeni bir bi¢im alma giiciinde-
dir. Sonugta ortaya ¢ikan madde-bi¢cim kompleksi, her an,
yeni bir bigimi isteyen ve ona dogru hareket eden yeni bir
maddedir. Insanlar bu siirekli akintiyr, her an yenilenen
bicimlerin yakin benzerligi nedeniyle gozlemleyemezler.
Filozoflarin ‘‘hareket’’ ve ‘‘zaman’’ dedikleri de, onlarn
digiindig gibi, sabit bir seye - 6rnegin ‘‘doga’’, yada ‘‘6z™’
gibi - demirlemis seyler degildir. Oz ya da doga yalmzca
akilda sabittir. Sabit bir faaliyet olarak doga, dogal seylerin
varligidir ve onlann oziiyle Ozdestir. Doga bu anlamda
‘‘sabit’’ oldugu i¢in, kendini siirekli olarak gosteren sabit
ilkeye (allaha) baglanmistir. Ote yanda doga kendini siirekli
yeniledigi igin, tiim yeni ¢ikan seyler onunla baghdir.
Boylece doga ebedi olanla, yaratilanin arasindaki baglanti-
dir. Doga da hem ebedi, hem fani olarak yaratilmigtir.

Molla Sadrettin bu birincil ‘‘6zde hareketle’’, dogru bir
yonden yoksun, Oziin dogal hareketini engelleyen ya da
tersine geviren rastlantisal hareketleri farkli gorir. Ozde
hareket, yonii olmayan bir evrensel degisim ya da akinti
degildir. Dogal varligin, yapisindan gelen daha miikemmel
olma istemidir. Bu istemin, arahksiz siiren kendini yenile-
meyi ve geri dondiirilmez akig1 yonlendirmesidir. En basit
insansal viicut-ruh kompleksinden cennetlik viicut-ruh
kompleksine dek boyledir.

Bu yukan dogru hareket, viicut-ruh kompleksinin 6tesinde
varhigin en iist ve en saf gergeklesmesi olan yiice zekaya
“‘uzanir’’. Bu “‘uzanma’’, allah diginda herseyi tek bir
devamli ve araliksiz biitiinde birlestirir. Insansal viicut-ruh
kompleksleri, yiice zeka tarafindan digsal olarak hareket
ettirilmezler. Onlarin hareketleri kendilerini mitkemmelles-
tirme isteminin ve siirecinin sonucudur. Cisimsel diinyada
Oziin en yitksek diizeyine ulagtiktan sonra, yine daha yukari
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akar ve kendilerini saf zekaya degistirirler.

Yeni bilgelik, XVIII. ve XIX.yizyillarda da varliini
siirdiirdii. Delhi’den Sah Veli Allah ve Hadi Sabzevari gibi
yetenekli diisiiniirleri kendine cekti. Osmanl Imparatorlugu,
Iran ve Hindistan’in kiltir merkezlerinde daha onceleri
Islami felsefenin ulagamadigi bir konuma ulagt. Yiiksek
ogrenim ders programinin pargasi oldu. Yakin baglagig: Iran
mistik siiriyle birlikte, Farsganin edebi dil oldugu yerlerde
okumug miisliimanlarin goriisiinii belirledi.

Yeni bilgeligin basit ve daha pratik olan Siinnilik adina
toptan reddi, (Ibn Teymiye’nin baglatugi bu akim &zellikle
Kadi cevrelerinde ¢ok taraftar bulmugtur) onun izleyicilerini
etkilemedi. Ciddiye alinabilmesi igin ‘‘elestirinin’’ kendi
saflarindan gelmesi gerekiyordu. Hindistan’in teologu ve
mistigi Ahmet Sirhindi (XVL-XVILyiizyilda yasamigtir) ise
onlarin dilinden konusuyordu. Arabi’nin ‘‘varhgmn birligi’’
fikrine karsi ¢ikti. Yine de bu tiir girisimler, modern
“‘reformculara’’ dek giigsiiz kaldi.

Modern reformcular, Cemaleddin Afgani, Muhammed
Abduh, Muhammed kbal, yeni bilgelige, Avrupa devletle-
rinin giiglenmesiyle daha da karmagiklasan toplumsal,
kiiltiirel ve siyasal sorunlar i¢in ¢oziimler getiremedigini
soyleyerek saldirdilar. Onlara. gore yeni bilgelik, Farabi’den
Ibn Riigd’e dek tiim Islam felsefe geleneklerinin tersineydi.
Onlar siyasal bilimleri, felsefe ve dinin siyasal boyutunu,
felsefeyle toplum arasindaki iligkiyi aragtirmiglardi. Yeni
bilgelik, bu sorulara gergek bir ilgi duymamus, siyasal felsefe
igin bir yarg: getirmemisti. ,

Dinin odak noktasinda duracag: yeni bir toplumda yeni
canlilik kazanmak igin, Modernistler, yeni bilgeligin
oncesindeki Islam teoloji ve felsefe ustalarina déniisii
onerdiler. Ozellikle Mutezilenin goriiglerine yoneldiler.
Bunlar, allahin birligini kabul, onunla yaratlmig seyler
arasindaki benZerliklerin reddi, insan aklina giivenme,
insanin Ozgirligiine vurgu, insamin dofru davranma ve
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kotilye karsi miicadele sorumlulugunda israr etmekti.
Asarilerin, inanci kalbin igi sayan goriglerinden de
etkilendiler.

Ne var ki, bu reformcularin higbiri de elestirdikleri
noktalara diizgiin Oneri getiremediler. Uluslarinin gizli
kalmig enerjilerini canlandirmakla, yabanci egemenliginden
kurtulmay: tesvik etmekle ve reformlara gereksinimi
gostermekle yetindiler.



IV. ISLAM MISTIiSizMmi !

Mistisizm, Islamliktan en az 1000 yil daha eskiye giden bir
dusiince bigimidir. Ozii, insanin kendini arindirarak, 6teki
dinyanin bilgilerine sahip olabilecegi inancidir.

Islam mistisizmi, Islam diisiincesinin mistisizmle birlese-
rek yarattigr bir din felsefesidir. Allahla dogrudan kisisel
iligkiye gegme ve ilahi agki bulmanin inanci ve pratigidir.
Oysa Islamin ilk bigiminde allahla iliskiye gegme yalnizca
peygambere aittir ve onda bile sinirhdir. Peygamber allahi
gormemigtir, arada melek Cebrail vardir.

Islam mistisizmine Arapgada ‘‘tasavvuf’ denir. Bat dil-
lerinde XIX.ytizyilin baglarindan bu yana ‘‘sufizm’’ diye
adlandirtlir.  (Suf: Arapgada yiin, ilk mistiklerin giydigi
hirkadan geliyor.) Sufiler ayn1 zamanda Arapcada yoksul
anlamina gelen fukara, fakir, Farscada dervig diye de
anilirlar.

islamda mistisizm, hem kaynaklar, hem diisiince bicim-
leri ve hem de toplumla iligkileri agisindan en karmagik
konulardan biridir.

Islam mistisizminin, Uzak Dogu ve Orta Asya’nin dinsel
diisiinceleri, Kapadokya ve Suriye-Iran’in Islam disi kay-
naklari ve Islam olmak iizere baslica ii¢ temel kaynag: vardir.

Uzak Dogu ve Orta Asya’nin dinsel diisiinceleri arasinda
en Onemlileri olarak Veda, Upanisad (Brahmanizm),
Hinduizm, Budizm ve daha az oranda Orta Asya Tiirklerinin

1. Mistisizm: Gizemcilik, tasavvuf, batinilik, sufizm.
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¢ok tannli dini Samanizm sayilabilir.

Vedalar Cagi Hindistan’in eski dinidir. Veda adi verilen
kutsal kitapgtklara dayanan, ¢oktanrihi bir dindir. Bu dinde
ates, hava, su, giines gibi doga giicleri tanr1 sayilmigtir. Bu
tanrilarin  yardimini saglamak igin diizenlenen kurban
torenlerini yonetenlere Brahman denir. Brahmanizmin koki
bu dine,dayanur.

Brahmanizm. Halk Veda tanrilarina tapinirken, Brahman-
lar bir ‘“‘buyiik varhga’’ (mutlak Brahma, mevcud-u azam)
inanirlardi. Brahmanlara gore insan ruhunun Oncesi ve
sonrasi yoktur. Ancak, ruhun hareket ederek irade kullana-
bilmesi igin bir insan viicudunda bulunmasi gerekir. Bu da
tiim acilann kaynagidir. Ruh bu yiikii, viicud denen kafesi
tagityarak karman denilen bir yasam deneyimi gegirir.
Sonunda temizlenerek kafesinden (viicud) kurtulur ve
““buyiik varlik’’la birlegir. 4

Hinduizm eski Veda ilkelerine dayanir. Diinyanin gordiigi
ilk-en eski ‘‘diinya dini’’dir. ‘‘Yaratilmig’’, ilkeleri ve
tapinma yontemleri belirlenerek ortaya getirilmig bir din
degildir. Zaman icinde birbirine eklene eklene ‘‘olugmug’’
bir dindir. Birgok eski gelenek ve mitolojiyle birlesip
kaynasmistir. Belki de bu nedenle son derece karmasik ve
kapsamli bir sistémdir. Vejeteryanizm, insan Ozverisi, sade
yasam, meditasyon bu dinin ortak inanclandir. Buna karsilik,
ortak bir inan¢ bildirgesi, din makam, hatta belirli bir
tapinma bi¢imi bile yoktur. Bir Hindu beslenme, evienme ve
tapnmada kendi anlayigina gore kurallara baglamir. Bu
serbestlige kargilik, secilen yola ¢ok siki uymak zorunludur.

Hinduizm, Veda’daki tannlan atarak yalmzca ‘‘mutlak
Brahma’’ ilkesini kabul eder. Brahma yaratandir. »

Hinduizmde temel inan¢ bu diinyanin gelip gegici
oldugudur. Kalic1 olan yalmz Brahmadir.

Budizm: Nepal’de M.O. 560 yilinda dogdugu kabul edilen
Buda’min kurdugu, ikinci bityiik ‘‘diinya dini’’dir. Adi
“‘nurlanmig, irfan sahibi’’ anlamina gelir. Hinduizmin
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yayilmaci, misyoner bir din olmamasina karsilik, onun
icinde bir reform hareketi olarak dogan Budizm, diinyanin
gordiigii en misyoner dinlerden birisidir. Kastlara, siddetli
sinif aynliklarina karsi ¢ikmistir.

Budizm eski Hint disiincelerine ters distiigiinden
yiizyillarca kavga konusu olmustur. M.O. IILyiizyil Budiz-
min Hindistan’da en yaygin oldugu donemdir. Birkag yiizyil
sonra etkisi azalmaya baslamis ve M.S. VIlyizyilda,
Islamhigin da etkisiyle Hindistan’dan silinmigtir. Ancak
Himalayalarda, Sri Lanka, Tayland, Kambogya, Cin Hindi
ve Tibet’te baglica din olarak kalmigtir.

Vejeteryan olup et yemeyen Buda rahipleri sart hirka
giyer, saglarimi kazitirlar. Sirekli olarak dolasirlar ve
dilenerek geginirler.

Buda, yasamin sikinti ve iziintiiden olustuguna inanir.
Hirs ve isteklerden kurtularak temizlie ve mutluluga
ulagmak igin kurallar getirir, yol gosterir. Bu ahlak kurallan
siddetli bir disiplinle uygulanarak olgunluga, ermiglige ve
Nirvanaya (en istiin) ulagilir.

Sufizmdeki panteist diisiincenin, temizlenerek allahla
birlesme anlayisinin ilk kaynagi, Uzak Dogu ve Orta
Asya’nin bu dinsel diisiinceleridir.

Kapadokya ve Kuzey Suriye-iran’in Islam dis1 kaynaklan,
baglica Judaizm, Hristiyanlik (ve Hristiyanligin sapkinhk
sayilan mistik kollar1), Zerdistlitk ve eski Yunan felsefesidir.
Judaizm asil olarak, Musa Peygamberin Yahudileri Misir’da
gordiikleri baskidan kurtarmasiyla baglar. Musa’ya bunu
yaptiran ilahi bir varhktir (Yahweh). Daha sonra bu varlikla
oturur bir anlasma (‘‘On Emir’’) yaparlar: Yahweh
Yahudilerin tanrisi, Yahudiler de onun toplumu olurlar.
Yahudilerin en biiyiik peygamberi olan Ishak Peygamber de
1.0.6.yy.da, Zerdiist, Buda ve Yunan’da Pitagoras’la aym
donemde yasarlar. Zerdiist’iin (Zoroaster ya da Zaratugtra)
yarattigina inamlan Zerdistliik Iran’da dogmustur. Bu inang,
yasami, 151k gigleriyle karanhk gii¢lerinin savas alani olarak
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goriir. Hristiyanlhigin giiclenmesiyle her yerde tasfiye
olmugtur. Bugiin yalmzca Hindistan’da kiigiik bir sekt olan
‘‘Parsis’’lik olarak yasamaktadir. Judaizmin iginden dogan
Hristiyanhk baslangigta kolelerin, yoksullarin ve Roma’nin
fethettigi halklanin dini idi. Ilk Hristiyanhk esitlik ilkesi
tizerinde yiikselmis ve yoneticilerin ayrnicaliklarint reddet-
misti. Ancak, bu baglangigta varolan ihtilalci 6geler, zamanla
temizlendi ve Hristiyanlik Roma’nin resmi dini oldu.

Hristiyanlik Oncesinde Roma’nin durumu bozulmaya
basladiginda Epikiir'cii felsefe geligti. Epiktetos, Lukretius
gibi filozoflar yasam hakkinda maddeci goriisler getirdiler.
Koleligi de kapsar bicimde herkesin esitlidini savundular ve
akil ve bilginin hergeyin iistesinden gelmeye yetenekli
oldugunu one sirdiler. Lukretius, siyaseti yetersizlikle
sucladi ve tek ¢oziimiin zihinsel yagamla doyum aramada
oldugunu soyledi. Bu goriigler 6z olarak mistiklerin de
goriigleridir.

Roma’da kolelik sisteminin ¢oziilmeye baslamasiyla,
rejimin siyasal, ekonomik ve ahlaksal olarak da ¢oziilmeye
baslamasi birlikte yiiridii. Bu ortamda Uzak Dogu’dan
kaynaklanan diigiince sistemleri iistiinlitk kazanmaya basladi.

Gergegin ancak tanri araciligiyla elde edilebilecegini
savunan Pitagoras digiincesi de mistisizmin gii¢lenmesine
yardimci oldu. Bu yeni disiince egiliminin Onde gelen
temsilcileri Apollonius ve Iskenderiyeli Filos’tur. Bunlarin
mistik felsefe ve tanri agki yoluyla gercegi bulma savlan ve
Eflatun’un ogretisindeki buna benzer yonler daha sonra
Plotinos’un diisiincelerinin temelini olugturdu.

Bu kaynaklar da, Islam’da mistisizmin geli§mesinde
onemli bir rol oynamiglardir.

Islam mistisizminin, Islam igindeki temel kaynagx ise
Siiliktir. Bunun yaninda, Ibn Sina ve Ibn Ritgd’iin felsefeleri
de etkili olmugtur.

Islamda mistik disiincenin kaynaklari konusunu,
V.bolimde daha genis olarak ele alacagiz.
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Islamda mistisizm diigiince bigimleri agisindan son derece
ozgiir davranmigtir. Islam dininin uzun yiizyillar reddettigi
felsefeyi yogun bigimde incelemig ve kullanmugur. Iligki
kurabildigi tim kiltirlerden yararlanmigtir. Islam diisiince
tarihinin en biyik irinlerinden biri olan IThvanu’s-Safa
risaleleri, felsefi bir yapit olarak onlarin iriiniidiir. Bagta
mistisizmin bilyilk adi Arabi olmak iizere, bu yapittan
yararlanmayan hicbir Islam diisiince ekolii yoktur. Hatta®
sufizmi budayarak Siinnilikle arasim bulan Gazali bile bu
yapitin ve mistisizmin etkisinden disan gikamamugtir.

Islamda mistisizm, toplumla iligkileri agisindan da ilging
bir durum gosterir. Mistisizm sozciik anlamiyla, goriiniirde
olmayan, gizli, 6teki diinyaya ait bilgilerdir. Kisinin kendini
diinya ilgilerinden koparip, tann sevgisine baglamasidir.
Bunun dogrudan sonucunun, mistiklerin toplumdan uzakla-
_sip sorunlara gozlerini kapayarak yasamalari olmasi gere-
kirken Siinni ya da Sii Islamda bir-iki 6rmek disinda béyle
davranan bulunmaz. Islamda mistisizm, Siinni Islamin
yasakladig: felsefi ve teolojik bilgiyi edinmenin, cesitli-
felsefi sorularin yamitlarini aramanin ve zorba yonetimlere.
kargt halki savunmanin yolu olmustur. Dolayisiyla Islam
mistisizmini toplumla yogun bir iliski iginde, toplumsal
sorunlarda son derece aktif bir giig olarak goriiyoruz.

Abdiilbaki Gélpinarli, “‘tasavvuf, kaba zahidlikle bagla-
mug, diinyadan, diinya iglerinden el ¢ekmeyi siar edinmis,
mescidin kargisinda ‘Zaviye, Ribat, Dergah, Tekye, Astane’
gibi adlarla anilan, evlenmeyip kendini, inandi1 esaslara
adayan kisilerin oturduklar, ibadette ‘bulunduklar yerler
kurmusg, mesru ibadetlerden bagka zikir ve riyazati benimse-
mig bir toplum meydana getirmisti’’ diyor. (Abdiilbaki
Golpinarl, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik)

Mistiklerin camileri reddettikleri dogrudur. Bunun altinda,
diizene kars1 ¢ikabilmek igin, onun yonetimi merkezilestiren
noktalarina karst ¢tkma zorunlulugu yatar. Ancak, Islam
mistisizminde geneliyle evlenmeme kurali yoktur. Yine
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tarikat iyelerinin bilyilkk ¢ogunlugu isinde giiciinde, halkin
icinde yasar. En Onemlisi, dinler tarihi konusunda uzman
bilinen bu kisi, ‘‘diinya islerinden el c¢ekmeyi siar
edinmis’’likle, hemen hemen tim Islam iilkelerinde halk
ayaklanmalarinin ¢ogunluguna mistiklerin onciilikk ettikleri
gercegini nasil birlestirir?

Gortgleri bityiik olgiide mistiklik, Alevi-Bektasi diigman-
hgiyla belirlenen Golpinarli bu birlestirmeyi yapamaz. Onun
yerine biz yapalim.

Mistisizm (tasavvuf, sufizm) genel olarak Kuran’in agik
mlamlarina 6nem vermeyerek, gizli anlamlannt asil gergek
sayan bir felsefedir. Hele ‘‘Baunilik’” ad1 altinda toplanan ve
Siinni tarikatlar disindaki mistisizmin bityik bir béliimiinii
iceren kol ise, Orhan Hangerlioglu’nun deyimiyle ‘‘dogu
toplumculugu’’ndan bagka birsey degildir. (Orhan Hancer-
lioglu, Felsefe Sozligii) Amaci, insanlarin esitligini ve
kardesce yasamalarini saglamak, 6zel miilkiyeti kaldirmak
ve ‘‘yarin dudagindan gayn herseyde’’ ortakligi kurmakutir.

Sufizm bu goriglerini gerceklestirme yolunda ve cesitli
tarihsel nedenlerle Siilikle yoZun bir iligki iginde yiirudi,
onunla birlesti. Ortaya c¢ikigindan bu yana dinsizlikle
suclanan, her yerde korku tanimayan ihtilalciler yetistiren
bu akim, ozellikle Siinni mistisizminin dogusuyla yer yer
koyu bir dincilik igine diistii. Ancak, 6zii toplumcu-esitlikgi
bir ¢greti olan mistisizm, hele onun batini kolu (s6zcilk
anlamlarinda bir fark yok ama kazandiklan anlamlar farkli)
hi¢bir zaman diinya iglerinden el ¢gekmemig, tersine diilnyanin
daha yasanir bir diilnya olmas igin siirekli ve yogun bir kavga
vermigtir.

IV.I KISA TARIHCE

Islam mistisizminin gelisimi ic déneme ayrlir. 1. Cileciligin
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(asetizm)' ortaya cikisi. 2. Klasik mlsuslzmm geligmesi. 3.
Mistik tekkelerin dogusu.

Birinci agsama Oozellikle Emevilerle (661-749) azan
diinyasalhga ve yozluga tepki olarak dindar cevrelerde
yiikselmistir.

Emevilerin Islami1 kendi saltanatlarina alet etmeleri,
Peygamber’in arkadaglan olan kusag (Sahabe’yi), tutum
almaya zorlamigtir. Islamlikta asetizm, Emevilerin yasam
bicimine karsi Sahabe’nin sadelige doniisii olarak ortaya
cikmugtir.

O doénemde sufizmle Islam arasindaki onemli halka,
Hasan el- Basri’dir. Hasan Basri’nin daha cocukken
Medine’de Ali’nin dizinde oturdugu sdylenir. Bir¢ok sufi
tarikati, tarikat seceresini Hasan Basri yoluyla Ali’ye dek
geri gotiiriir. Hasan Basri 728°de 6ldiigiinde Islam mistikleri
artik giiclii bir harekettir.

Ikinci asama cileciligi mistisizme doniistiren ilahi agk
Ogesinin ortaya ¢ikmasiyladir. Rabiye el Adaviye (6lumii
801) adli Basrali bir kadin veli, sufiligin temel ideali olan
allah agki fikrini getirir. Bu da Islam mistisizminin,
kaynaginda Siilikle nasil yakindan bagh oldugunu iyi
anlatur. Sunnilikte bir kadimin boyle bir rol oynayabilmesi
olanaksizdir. Zaten ilk mistikler hep Irak’ta, Iran’da,
Misir’da, yani Sii bolgelerinde ortaya ¢ikmuslardir.

Rabiye Adaviye, Hasan Basri 6ldiigiinde ¢ocuktu, yasami
Islamin Emeviler elinde yozlasma déneminde gecti. Yitirilen
deger yargilaniyla belirlenen bir ortamda, tiim varliklara ve
allaha sevgiyi cennet-cehennem vaat ve tehditlerinin Oniine
koyma igi ona disti. Ancak o donemde bu sevgi onlarin
halkla kaynagmalarina varmiyordu. Giderek artan yozlagma-
dan kurtulma gorevi herseyin 6niinde geliyordu. ilk donemin
halk-seckinler birligi coktan yitirilmisti. Oyle ki, Davut et-
Ta’i (Habib el-Acemi’nin dgrencisi) soyle diyecek denli ileri

1. Asetizm: Din ugruna dinya zevklerinden vazgegmek, zahitlik, miinzevilik,
cilecilik.
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gitmigti: ‘‘Bu diinyada orug¢ tut, 6limii kahvaltin yap ve
canavardan kagtigin gibi insanoglundan kag.”” (Kuseyri,
Risaleler) ’

Islam mistisizminin ilk ortaya ¢ikisinda mistikler boylece
kendilerini geneliyle halktan ayirdilar. Yine de sufizmin
kendi varolusuyla bagl, kacamayacagi bir sorumlulugu
vardi. Insan icin kalp neyse, islam igin de sufizm oydu.
Insan viicudundaki kalp gibi, onun da korunmal bir yerde
olmasi, ama viicuttan beslenmesi ve viicudu beslemesi
zorunluydu.

Bu donemde, dini 6zgiirce yorumlayan, kiyametin insanin
Olimiinden bagka birsey olmadigini, seriatin gercgege
ulagamayanlar 1Qm oldugunu dugunen batini goriigler,
Sadik tarafindan ¢ kez lanetlendigi sOylenen ve Abdulmahk
tarafindan asilarak Oldiirilen Ebu Mansur boyle gorigler
savunuyordu. Abdullah Ravendi yine bu goriisleri nedeniyle
762’de Kife’de asildi. Imam Kazim tarafindan lanetlendigi
soylenen, halife tarafindan astinlan Muhammed bin Besir de
boyle goriigler savunuyordu.

Eski Hind-iran ve Yunan inanglanyla yogurulan ve
Islamla bitinlesen sufizm, bir yandan dini felsefeye
uydurmaya caligti, bir yandan zamanin bozukluklarina kargi
adaletli bir diizen kurmak amacimi gitti. X.yiizyilda
Basra’da gizli bir orgit kuruldu. Bu orgiitin Muhammed
Biisti, Zincani, Mihricani gibi pozitif bilimlerde sivrilmig
iiyeleri, sufizmin belki de en Onemli kitabin1 yazdilar.
Aritmetik, miizik, yeryizii ve iklimler, yildizlar, yaratils,
akil ve duyguyla bilinen seyler, mantik, hikmet... gibi
boliimlere sahip Resailii Ihvan’iis-Safa adh kitap elliiki
risaleden olusuyordu. Kendisine ‘‘Ihvan’iis-Safa e Hiillan’iil-
Vefa’’, yani ‘‘arilik kardegleri ve vefa dostlar’’ adin1 veren
orgiit, bu bilgileri, Islam inanglanini felsefeye uygulayarak
sunuyordu. Boylece Ismaili mezhebinin ilkelerini igeren ve
““‘Hukema Felsefesi’’ denen Batmilik, yalmz Ismaililer
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tarafindan kabul edilen bir anlayig olmaktan ¢ikti, tiim
sufilerce benimsendi.

Mistisizmin temel kavramlarindan biri olan ‘tevekkiil’’
(allaha mutlak giiven) ilk mistiklerle birlikte ortaya cikti.
Irakli El Muhasibi (6liimii 857) ve onu izleyenler, allahla
yoldaghga hazirlanmak iizere ruhun temizlenmesi gerektigini
soylediler. Bu akim, nefse mutlak s6z gecirmeyle tanindi. Bu
akimin Ogretileri daha sonra Bagdath Ciineyd (6limii 910)
tarafindan gelistirildi. Cineyd, sufiler arasinda biiyiiklerden
biri olarak tanmnir. Onun seyhi, Sari es-Sakati de sufizmin en
tinli adlarindandir.

Misirh sufi Nubian Du An-Nun (6limi 859), digardan
Ogrenilen bilgiye karsit olarak “marifet” (igsel bilgi)
kavramim getirmistir. Miizik egliginde soylenen dualarinda
(semah) allahin 6viillmesine dogay1 da katmstir.

Iranli Ebu Yezid el-Bistami (6limii 874) sufizmin temel
goriglerinden olan benligin yokedilmesini, “fana™ fikrini
Islama getiren kisidir.

Hasan Basri, Rabiye ve Ciineyd inanglarini herkesin
Onlinde ulu orta agiklamay:1 dogru bulmazlardi. Bistami bu
tutumu reddetmistir. Boyle oldugu icin onun baz1 sozleri
ulema tarafindan sufizme karsi diigmanhigi kiskirtmada
kullamlmistir. ‘‘Ben ne sanliyim! Ben ne biytigim!’’ diye
haykiran Bistami’dir. Ciineyd’in ise, en sevdigi miridi Ebu
Bekir $ibli’yi, mistisizmin sirlarini bilmeye hakki olmayan
kigilere sOyledigi igin azarlamasi ve uyarmas: {nlidiir.
Bununla birlikte, Ciineyd’in bu genel yanagimi onu Bistami
hakkinda §6yle konugmaktan alikoymamistir: ‘‘Ebu Yezid’in
aramizdaki riitbesi Melekler arasindaki Cebrail gibidir.”

Insanin dogasi hakkinda mistik anlayisa dayal ilk
teosofik" fikirler Tustari (6limii 896) tarafindan getirilmis-
tir. Tustari, Mansur el-Hallac’m hocasidir.

Islamin en biiyiik mistiklerinden olan Hallac-1 Mansur,

1. Teosofi: Bireyle allah ya da melekler arasinda dogrudan baglanti kuran_dinsel
sistem. ‘
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Iran’in Beyza kasabasinda 857°de dogmus ve 922°de yedi ay
siiren bir sorgulamadan sonra Bagdat’ta kamg¢ilanmak,
vilcudu pargalanmak, daragacina asilmak, kafasi kesilmek
ve yakilmak yoluyla ldiriilmistiir. Zamaninin birgok Islam
alimi onun Oldiiriilmesine karsi ¢tkmigtir. Hallac-1 Mansur,
tim Islam ilkelerini dolasmug, ve Cin’e giderek oradaki
Tirkler arasinda da Islamiyetin yayilmasina hizmet etmistir.

Mansur, varhigin birligi (vahdet-i viicut) felsefesini
benimsemigti. Bu felsefe, herkes tarafindan kolay anlagila-
miyordu. Mansur’un mistik acgiklamalan su ii¢ konu
cevresinde toplanirdi: 1. Ilahi varhigin beseri varliga
girmesi, 2. Hakikat-i Muhammediye ve Nur-u Muhammed-
’in ezeli oldugu ve alemin yaradilisina arag oldugu, 3.
Dinlerin birligi ve hepsinin bir tek ilahi kaynaktan gelmis
oldugu.

Mansur, felsefesini ‘‘enel-hak’’ (ben hak’kim) soziyle
ozetlerdi. Mistisizm dilinde hak yaratan, halk da yaratilandir.
Hak halki kendi aksi olarak yaratrmstir. Halk da ilahi agk
sayesinde hak olur. Mansur bir kitasinda bu fikrini su
sozlerle anlatmigtir: ‘‘Ben sevdigimin ta kendisiyim,
sevdigim de bendir. Biz ikimiz bir bedene hulul etmis iki
ruhuz. Sen beni goriirsen onu gérmiig olursun, onu goriirsen
ikimizi gérmiig olursun!’’... Mansur bir siirinde de soyle der:
““Kalbimin goziinde allahi gordiim. ‘Sen kimsin?’ dedim.
‘Sen’ diye yanitladi.”

Sufi diistincesi bu ilk ytizyillarda kiiciik ¢evreler igindedir.
Seyhlerin bazilari aym zamanda artizandir. Daha sonraki
yiizyiliarda tim Islam ilkelerinde yayginlasan loncalar-
mistizm iligkisi bu donemde kurulmugtur.

Sufizm, Siinniliin saldinsi kargisinda, daha Hallac
oldiriilmeden savunma konumlarina itilmistir. Otoriteler,
dinsel sapkinlifin tehlikelerinin tam olarak bilincindeydiler.
Fakat Siinni saldirinin ilk andaki sonuglar ne olursa olsun,
sufilerin gosterdikleri kahramanliklar, her yerde mistisizmin
giiciinii olaganiistii artirdi. Bunun iizerine Mansur hakkindaki
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“‘kimsenin boyle konusmaya hakk: yoktur’’ yargisi giderek
yerini, ‘‘konusan insan degildi’’ goriisiine birakti. Ve ‘‘enel-
hak’’ sozii, Hallac-1 Mansur’un Islam’in en biyik azizle-
rinden biri oldugunun kamtr oldu.islamda sufizm, tarihsel
kokeninde Siiligin mistik anlatimidir ve gelistikce Stnni
tepkiyle karst karsiya kalmistir. Bu tepki sufileri yoketmeye
varinca, sufiler iginden sufizmi Sunnilikle birlestiren 6zur
dileyici akimlar tiremek durumunda kalmigtir. Ote yanda,
yapilan her cesit zulme karsi mistisizmin yayilmasini
siirdiirmesi, Stinniler i¢inden de Stinniligi sufizmle birlesti-
‘ren kesimler ¢ikartmugtir.

X.yuzyilda boylece iki koldan ortaya ¢ikan bu yeni akimin
temsilcileri Ebu Talip Mekki, Sarra¢ ve Kalabati ile
XLyiizyilda Iranhi Hucviri’nin yazdiklan kitaplar, sufizmin
Sunni karakterini kanitlama g¢abalariyla doludur.

" Boylece sufilik, Islam mezheplerini yatayma kesen bir
akim durumuna gelmistir. Tim Islam hukuk ve teoloji
akimlan, mezhepleri iginde mistikleri bulmak miimkiindiir.
Tabii, boyle olunca kendi i¢ tutarliligi da darbeler yemistir.

Klasik 1limlt Siinni sufizminin en biyiik adi Ebu Hamit el-
Gazali’dir (6lumi 1111). fhya Ulum ed-Din (Dinsel
Bilimlerin Canlanis1) adli yapitiyla, giderek giiglenen
teosofik akimlara kargi Sinni mistisizminin kurucusudur.
Gazali, Islamin yasamig en biiyiik filozof ve teologlarindan
da biridir.

Baslangicta uinlii bir din bilimleri otoritesi olan, Bagdat
Nizamiyet medresesinde hocalik yapan Horasanh Gazali,
mistisizmi kabuliinii so6yle anlatir: Akillt bir insan, dinin
reddini gerektiren ¢ok sayida kamitin varhgimi gdérmezlikten
gelemez. Boyle bir kigi, mistisizm boyutunu da anlayama-
migsa, dini reddetme tehlikesiyle kargi karsiya kalir.
Gazali'nin bagina da bu gelmistir. Yaklagik iki aylik bir
sire dinin gergekligi konusunda kugkuya kapilmistir. Onu
sufizm kurtarmigtir! Kendi yasam hikayesi olan Yanlistan
Kurtarici adli risalesinde, sufizmin, kuskuculuga kargi en
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giivenilir ilag ve dinin en yiiksek diizeyi oldugu yazilidir.

Gazali Sunni teolojiyle sufizm arasindaki sentezi gergek-
lestirmig, Siinnilikle sufizmi banigtirmig, donemin Siinnilik-
ten istedigi adim getirmigtir. Teolojinin, ‘‘kalbin biliminde’’
kendine bir temel yaratmadikqa, gergeklik haline gelemeye-
cegini, cansiz kabuklar gibi kalacagim soylemistir. Ote
yanda, sufizmin insanin allaha ermesine iligkin goriigiinii ise
reddetmisgtir.

Siinni teolojinin Azhari okulunun goérisleriyle Yunan
disiincesini ve sufizmi birlestiren Gazali ogretisi modern
zamanlara dek Siinni medrese egitimini belirlemistir.
Dolayisiyla, Sunniler de ‘‘allahin yakinlarina’’ (yani
yasayan ve Oli kutsal kisilere, evliyaya) tapinmaya
baglamiglardir.

Gazali’nin olumii ardindan, Gazali kadar Onemli bir
filozof olan Muhittin Arabi’nin (6limi 1240) elinde,
““‘varligm birligi’’ doktrini sufizme egemen olmugtur.

Arabi, tim sufi yazarlar i¢inde en verimlisiydi. Yapitlar
150 cilt kadardir. En ¢ok okunan caligmasi, her peygamber
icin bir bolimii olan, 27 bolumlik, Fusiis el-hikam
(Peygamberlerin Akli)dir. Burada, varhigin birligi doktrinini
son derece kesin ve kigkirtici bigimde agiklamistir. Kimileri
Arabi’nin yalmizca bu ¢aligmasina dayanarak ve oteki
caligmalarimi digtalayarak, onu felsefeci olarak degerlendir-
miglerdir.

Arabi’nin en uzun yapiti, El-Futiihat el- Mekkiyye’dir
(Mekke Vahiyleri). Kitap 560 bolimden olusur ve dort
bityitk cilttir. Sufizmin temel doktrinlerini, evren bilimini
(kozmoloji) ve sufizmin esgiginde duran Oteki bilimlerin
temel doktrinlerini, ¢esitli mistiklerin yasamlarim anlattigi
onemli bir kaynaktir. Daha yasarken Aziz olarak taminan
Arabi Andalusiya’liydi ve Mursia’da dogup, Sevil’de
bilytimiigti. Kuzey Bati Afrika’ya birkag geziden sonra, 33
yasinda Dogu’ya gitti. Kahire, Mekke, Bagdat, Musul,
Konya, Halep gibi yerlerde kalip sonunda Sam’a yerlesti
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ve 1240 yilinda oldi. Anmisina, sufileri kiligtan gegiren
Osmanli Sultani I.Selim tarafindan Sam’da bir cami
yaptirilmigtir!

Musa Kazim, peygamberin torununun torununun torunu-
dur. Oniki imamlarin yedincisidir. Fakat tiim Islam toplulugu
tarafindan bir veli olarak saygi gosterilir. Sufiler peygam-
berden manevi geliglerinin bir ¢izgisini de ondan siirerler.

Musa Kazim’in gomiilii oldugu caminin yakininda daha
kiiciik bir camide manevi torunu Maruf-el Harki’nin mezan
vardir. Maruf ozgiirlegmis bir esir, ve Musa Kazim’in selefi
ve oglu, sekizinci Imam Ali Riza’nin miirididir.

Maruf’da iki manevi zincir birlegir. Maruf ayni zamanda
daha once soz ettifimiz Davut-et-Tai’nin miiridi ve selefidir.
Maruf’un camisine yakin bir mezarlikta sufilerin anma
toplantilart yaptikiart biiyiik bir tapmak vardir. Maruf’un
miiridi ve selefi Sakati’nin ve de Ciineyd’in mezarlan da
buradadir.

Sufilikteki iigiincii agama olan tarikatlar, ikinci agamanin
hemen ardindan gelmistir. Ozellikle XIILyfizyil, sufizmin
altin ¢agidir. Arabi’nin etkisiyle sufizmin biiyiikk ¢ogunlugu
altinda yoluna devam etmigtir. BOyle olunca, Siinnilikle arasi
yine agilmistir.

Her ne kadar sufizmin Siinniler tarafindan tanimasinin
yollarim1 Gazali dosemisse de siireci asil tamamlayan, onun
gen¢ cagdasi Abdiil Kadir el-Cilani’dir. (Gazali 6ldigiinde
33 yaginda) (Cilani de onceden bir hukuk otoritesiydi, ve
tekkeye girdiginde c¢evresi, aralarinda bir Hanbali’nin
bulunmasindan rahatsiz olmustu.)

Ciineydi tarikatinin fiyesi olan Abdiil Kadir tarafindan
Ciineydiligin bir kolu olarak kurulan Kadiri tarikatim bagka
tarikatlar da izledi.

Bu zamanlara gelindiginde sufizmin temel gorigleri artik
Islam diinyasinin her tarafina yayilmstir. Ve ozellikle
Istamin sinirlarinda, Islam toplumlarinin bigimiendirilmesin-
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de biiyitk katkisi olmustur. Daha sonra Hindistan’da sufiler
Hindu mistisizmine yakinlasmislar, neredeyse monizme'
varan bir bi¢imde ilahi birligi vurgulamiglardir.

Monizme yakin gorigler, ortodoks Sinnilidin kabul
edemeyecegi goriislerdir. Dolayisiyla Islam diinyasinda
Siinniligin sufizme yer agmasini protesto eden fandamenta-
list sesler de yiikselmistir. Ornegin, Hanbali okuluna bagh
ibn Teymiye (6lamii 1328), Islamin Gazali’den sonraki tiim
gelismesini Islam dig1 olarak reddetmigtir. Teymiye’nin bu
gorugleri dort yiizyil sonra Vahhabiler eliyle Suudi Arabis-
tan’da gitc kazanmustir.

Fakat ne ilgingtir ki Stnniligin bu goriglere o donemdeki
asil etkili yamitt yine bir mistik tarikat, XIV.yiizyilda kurulan
bir Orta Asya tarikati, Naksibendilik tarafindan getirilmistir.
“Varhgm birligi’> akiminin monistik egilimlerine kargi
Naksibendilik “‘goriisiin birlii”’ (vahdet es suhut) fikrini
getirmistir. Buna goére birlik objektif olarak varolmayan,
dindarin diisiincesinde ortaya ¢ikan subjektif bir olusumdur.
Bu akimin 6nde gelen temsilcisi Ahmet Sirhindi’dir (6limi
1624). Hindistan’da yasayan Sirhindi’nin kutsallik iddiasi
sasirtict bicimde ciiretkardir: Kendisini tim evrenin allah
tarafindan atanmus efendisi kabul etmistir. ‘“Yaratan ve kul’’
olarak karakterize ettigi allahla insan arasinda herhangi bir
birlesme olabilecegini siddetle reddeden bu akim Tirkiye
dahil gesitli yerlerde izleyici bulmustur.

XVIILyiizyilin sonu - XIX.yiizyilda Islam diinyas:
‘‘arinmaya’’, daha da tutuculuga yoneldi. Bu hareket asil
olarak Osmanh topraklarn disinda ortaya ¢ikti. Orta
Arabistan’da Suud Evi, 1744°de kati bir fandamentalist
Hanbali olan Muhammed bin Abdul Vahhab ile baglandi.
Vahab XIV.yiizyilin iinli Hanbalisi Teymiye'nin goriigle-
rinden esinleniyordu. Vahab’a gore yasayan ya da Olmis
evliyalara tapinma dinsizlikti. Tim Osmanli dinsel kurumu,

1. Monizm: Tekgilik. Evrende bir tek gergegin varoldugunu sdyleyen dinsel felsefi
goriis.
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Islam dis1 bir gelisme ya da bir “‘icat’” idi. Sufilik kafas:
ezilmek durumunda olan bir harekétti. 1805°e gelindiginde
Vahabiler Mekke ve Medine’yi ele gegirmis, Irak’ta bulunan
Sii kutsal yerlerine yikim seferleri yapiyorlardi.

Irak ve Iran’da ise XVIILyiizyilin sonunda, inlii Sii din
adamn Muhammed Bakir Bihbahani aym sekilde sufizme
dolu dizgin saldinyor ve miigtehitlerin (yasay: yorumlayan
din adamlan) Sii Islamin gercek liderleri olmalar1 gerektigini
arag olan en 6nemli adlardan biri olarak taninir.

Bu yonde ‘‘yenilenme’’ fikirleri Siinni mistik tarikatt olan
Naksibendilikten de yayihyordu. Delhi’li Sah Veli Allah
(6lami 1762) seriatin mutlak istinlagin fikrini kabul etti.
Boylece Sah Veli Allah tarafindan gelistirilen Naksibenligin
Miicaddidi kolu azih $ii diigmani, koyu Siinni bir hareket
haline geldi ve 6zellikle Osmanl topraklarinda yayildi. Daha
sonra da tim XIX.yiizy1l boyunca Naksibendilik koyu gerici
Sunniligin Endonezya, Malezya ve Kafkaslar’da yayilmasi-
mn bag aract oldu.

1500’lerden sonra Arap diinyasinda ancak bir iki hatiri
sayilir mistik yazar c¢ikmasina karsihik, Tirkiye hatta
giiniimiize dek c¢ok sayida iistiin mistik ozan yetigtirmistir.

Mistikler mesajlarimt yiginlara onlarin kendi dilleriyle
sunduklarindan, bolgesel ve ulusal edebiyatlarin gelismesin-
de de biiyiik rol oynamglardir. Sufi edebiyati, her zaman,
klasik Islam motifleriyle yasadigi bolgenin folklorunu
birlestirmigtir.

IV.II. MISTIK DUSUNCE VE PRATIK

Mistikler kullandiklart kavramlari olabildigince Kuran’dan
almuslardir. Kuran’da pek iclerine sindiremedikleri ‘‘ahiret
giinii’’ gibi kavramlar yaninda, inanglarimin temeli yaptiklan
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‘‘allah onlan sever ve onlar allahi sever’” ciimlesini de
bulmuslardir.

‘Mistikler, kati bir zihinsel kavga yoluyla benliklerini
temizlemeye, en kiigitkk bir egoistlik tagimamaya, dolayisiyla
“ihlas”’ denen, ‘‘niyetin ve eylemin mutlak temizligi’’ne
ulagmaya caligiriar. ‘‘Az uyku, az konusma, az yemek’’
temeldir. Orug, arinma siirecinde 6nemli araglardan biridir.
Dolayisiyla sufizm, allahla birlige ulasana dek goniillii eziyet
¢ekme yolundan yiiriime zorunlulugunu savunmustur. Allah
ve yaratilani, birbirini yansitan, tek gercegin iki yami
(varhgin birligi) olarak gérmustiir.

Mistikler baglarda ‘‘veli’’ olarak bilinirlerdi. (S6zciik
anlami yakin arkadag, dost.) Evliya (velinin ¢ogulu)
‘“‘allahin, korku ve iiziinti bilmeyen yakinlarn’’dir. Daha
sonralan, veli kavrami, allaha yakinlagmada yiiksek asama-
lara ulagmms mistikleri anlatir bigimde kullanildi. (Aziz,
ermis).

Ileri asamalardaki bir mistik (yani veli), genel olarak
‘‘keramet’’ sahibidir. (‘‘Mucize’’ degil, mucizeyi peygam-
berler yaratir, insanlar yapamaz.) En yaygin kerametler,
insanin aklindan gegeni bilmek, yok yerden yiyecek
yaratmak, ayni anda birkag yerde birden olmak, uzakta ya
da yakinda olsun miiridine yardim etmek vb. Kisacasi, veli,
ruh diinyasinin bazi olanaklarini bu diinyada gergeklestire-
bilen kisidir.

Velilerin kirk ‘‘abdal’’dan (‘‘abdal’’:vekil) olusan bir
gorinmez hiyerarsisi (‘‘kirklar’’) vardir. Abdallardan biri
oldiigiinde veliler arasindan bir bagkasi allah tarafindan onun
yerine getirilir. Bunlarin iizerinde yedi ‘‘evtad’’ vardir
(inang sopasi). Sonra ii¢ ‘“‘mugabaa’’ (miridleri kutba
tanigtiran  kigi) ve hepsinin basinda bir “kutb” (kutup)
vardir. Sufi liderlerinin ¢ogu bu iinvanlan kullaniriar.

Islamda evliyaya.tapinma yoktur. Ne var ki yasayan ve
ozellikle de Olmiig evliya kiltii (mezarlan ziyaret, adak
adamak vb.), ylgmlarm duygularina yanit vermis, bu nedenle
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de mistisizm eliyle Islama taginmstr.

Tarikat. Tarikata giris nedametle, tovbeyle baglar. Mistik
kilavuz, (seyh, pir) kigiyi miirid olarak alir ve onu stki bir
zahit yasantisi, ¢ile icine sokar. Benliginin zayif yanlarina
karg1 miicadeleye iter. Benligin kétii yanlan sik sik bir ‘‘kara
kopek’’ olarak tanimlanir. Amag, bu kara k6pegin oldiril-
mesi degil, terbiye edilmesidir.

Mistik, zaman iginde birbirini izleyen cesitli ruhsal
duraklardan (makam) gecer. Sabir ve giikran tarikatin daha
yitksek duraklarina aittir ve riza, her belayi agkla kabuldur.
Tarikat yolu, “‘marifet’’te (igsel bilgi) ya da “muhabbet’'tc'
sonuglanir.

Mistisizmde sonul amag, ‘‘fana’’ya (yokedis) ulagmaktir.
Fana insanin kendi benligini yoketmesidir. Mistikler,
benligin timiyle silindigi bu negatif birligin ardinda
“‘beka’’ nin (siiregenlik, allahta yagam) durduguna inanir-
lar. Tarikat yolunu bitiren mistik “gercek’’e ulagmistir. Bu
kisi, once ‘‘fanafi es seyh’’ (ustada yokolus), sonra ‘‘fanafi
er resul’’ (peygamberde yokolus) ve ulagabilirse de *‘fanafi
allah’ (allahta yokolus) katlanina c¢ikar.Sufi tarikatlarinin
¢ofunlugu, (Bektasilikten farkh olarak), insanin geligiminde
i agamamin (‘‘kap1’’) varhgim kabul eder. Bunlar sirasiyla,
seriat, tarikat ve hakikat'tir:

“‘Seriat, Allahin cezalandirma tehtidinden kurtulmayi
temsil eder. Gergek (hakikat) ise, kiginin ilahi birlige
(tevhid) baglihginin mitkkemmellestirilmesidir.”” (Abdullah
Ansari, Tabakat es-Sufiya.)

“‘Seriat kabuktur, Gergek ozdiir, Tarikat ikisinin arasi-
dir.”’ (Sabestari)

“‘Seriat allaha tapinmadir, Tarikat allah1 aramadir, Gergek
allahi gormektir.”” (Sebli)

Insani arilastirma yolunda her tarikatin kendine 6zgii
1. Muhabbet: Seven ve sevilenin birlesmesi, IX.yuzyildan bu yana sufizmin temel

&gesidir. Buna Sinni islam siddetle kargi gikar, giinkit onun igin “‘allah agki’
yalnizca itaat etmektir.
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yontemleri vardir. Mevleviler, semahin o6rgitlis bir cesidi
olan dans torenleriyle unlidiirler. Rufailer, zikirlerini
bagirarak yerine getirirken ulagtiklart vecd durumunda
vilcutlarini yaralarlar. Bazi bagka tarikatlar da meditasyonu,
disiinceyi viicudun belli noktalarina odaklastirmay: &gretir-
ler. Bunlar geneliyle Uzak Dogu’dan gelen etkilerdir.
Naksibendiler, herhangi bir duygusal pratige, hatta miizige
bile izin vermezler, yalmizca zikri kabul ederler.

Mistikler iki nedenle simgelere gereksinim duydular.
Birincisi, ilahi gergek ve ilahi agk gibi tanimi zor olusumlar
bagkalarina aktarabilmek icin agk, sarap, mest olug gibi
diinyasal kavramlardan yararlandilar. Ikincisi, ve daha
6nemlisi, simgeler, siirekli bask1 ve teror altinda, kendilerini
koruyabilmenin bir yolu oldu.

Ik kez IX.yiizyilda Bistami tarafindan kullanilan
‘“‘sarap’’, ‘‘kadeh’ ve ‘‘saki’’ simgeleri daha sonra her
yerde yaygimnlagti. ‘‘Agik’’ tanr1 askiyla yanan; ‘‘masuk’’
tanri; ‘‘sarap’’ tanr asgki; ‘‘saki’’ yol gosterici; ‘‘meyhane’’
dergah (tekke) anlaminda kullanildi. Tabii buna, Stinni Islam
kars1 ¢ikti.

Ruhun allahla birlesme umudu, hasret ve agk gibi
simgelerle anlatildi. ilahi giizelligin kendini diga vurdugu
geng oglanlara beslenen agk, (bir hadiste ‘‘takkesi yan yatrmsg
bir gencin suretinde rabbimi gordiim’’ denilir), iran siirinde
baglica tema oldu. ‘‘Allahla birlegsme’’, damlanin okyanusa
diismesi, ya da atesteki demirin hali olarak tamimlandi. Yine
¢ok kullanilan ruh- kusu simgesi (insan ruhu ugan bir kusa
benzetilir), Attar’in ‘‘Mantik iit-teyr’’inin (kuglarin sohbeti)
merkezinde yer alan simgedir. Mistik ozanlarin kullandiklari
“‘bulbiil ve gul”” simgeleri, (kiz1il giil: allahin mitkemmel
giizelligi; bilbiil: ruh) ruh-kusu simgesinden kaynaklanir.

Ozellikle, allahin her yerde var oldugunu anlatan siirlerde
Kuran sik sik kullamlmigtir. Ornegin, ‘‘nereye donersen
allahin yiizii vardir’’. (Sure 2:109)
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Teosofik sufilik. Baglangicinda dinsel egitimin ve kendini
yetistirmenin pratik bir yontemi olan sufilik, yavas yavag
yeni-Eflatunculuktan, Helenistik goriiglerden Irak, fran
yoluyla Uzak Dogu’ya uzanan kiiltirlerden fikirler alarak,
bir teosofik sisteme biiyiidii. Bu gelismeye katki yapan
ustalardan biri, 1191°de Halep’te 6ldiriilen Iranh Suhreverdi
el-Maktul’dur.

Teosofik sufiligin en buyiik temsilcisi olarak kabul edilen
Arabi, Maktul’un 6liimi siralarinda yirmi yaslarindaydi.

Teosofik sufizmin 6zii sudur: Bir hadise gore allah kendi
yalmzlig iginde, ‘‘ben gizli bir hazineydim ve bilinmeyi
istiyordum’’ diye 6zlem ceker ve diinyay: yaratir. (Teofani:
allahin fiziksel gostergelerde kendini digsa vurmasi) Bu
anlayiga gore, diinya ve allah buz ve su gibidir, ya da ahenkli
bir birlik iginde, birbiri i¢inde birbirini seyreden, birbirini
diisinen iki ayna gibidir.

Arabi’nin teosofisi, ‘‘monist bir sistem moral 6lgiitlerin
gegerliligini ciddiye alamaz’’ gerekgesiyle, Islam disi diye
Sunnilerin saldirisina ugramigtir. Bununla birlikte, karsitlar
bile, onun kavramlarimi kismen de olsa kullanmadan
edemediler.

Sufi tarikatlari. Mistik yasam Once bir ustayla birkag
miridi arasindaki iligkiye swinirltydi. Manastir sisteminin
temelleri franli Ebu Said ibn Abi ul-Heyr (6limii 1049)
tarafindan atildi, fakat tarikatlar asil XILyiizyilda ortaya
cikti. Tlk ve belki hala en bityiik tarikati Abdiil Kadir el-
Cilani (6limii 1166) kurdu. Kadirilik. Onu Suhreverdilik ve
Cistilik izledi. XIIl.yuzyilda Dogu’da, (6rmegin Harzem’de
Kubrevilik) ve Bati’da (Satiliya, Ahmedilik, Dasukilik,
Mevlevilik, Bektasilik, Ticanilik, Sattarilik vb.) ¢ok sayida
tarikatlar kuruldu. Bdylece sufilik bir avug insanin yolu
olmaktan ¢ikti ve yiZinlara ulasti.

Kili kilina izlenen bir torenler butiini gelistirildi. Bir kisi
yakinhk duydugu bir pir buldugunda, pirin. eline baghhk
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yemini (bay’at) ettigi bir kabul toreni yapilyrdi. (Bu
torenlerle, IX.yiizyilda ismaililerdeki ve loncalardaki ityeli-
ge kabul torenleri arasindaki benzerlikler, Siilikle arala-
nindaki karsilikli etkilegimin bir baska kamitidir.) Miirid, kati
bir egitimden gecerdi. Cogu kez, toplulukta en zor isi
yapmakla, yoldaslarina hizmetle, disar1 gidip sadaka
toplamakla gorevlendinlirdi. (Tekkelerin cogu sadakayla,
zekatla yasardi.)

Pirin hirkasinin giyilmesi, miiridin, 6grendiklerini baska-
sina aktarma hakkini kazandig1 6nemli bir noktaydi.

Tekkenin yalnizca birkag iiyesi merkezde (dergah,
hangah, tekke) seyhe yakin dururlardi. Fakat onlar bile,
dinsel nedenle evlenmeme yeminiyle (miicerred yemini)
baglt degildiler. Uyelige alinanlarin ¢ogu ise ginlik
yasamlarina doner ve ancak belli donemlerde mistik
hizmetlerde yer alirlardi. En yetigkin miirid, seyhin halifesi
olur ve ¢ogu kez tarikatin ¢aligmalarini yaymak lizere baska
bolgelere yollanird:.

Degisik tarikatlarda dergahlar farkli bi¢imde orgiitlenmis-
lerdi. Bazilari tamamen sadakaya, zekata dayamiyordu,
yoksuldu. Bazilan ise varlikliydi ve seyhleri feodal bir
beyden farkh degildi.

_Egemen simifla iliskiler de farklilik gosteriyordu. Bazi
tarikatlar siyasal erkin temsilcileriyle iligkiyi reddederken,
bagka baz1 tarikatlar bunlarla yakin dostluk yolundan
yiiriiyorlardi.

IV.III. MISTISIZMIN ISLAMDAKI
VE ISLAM TOPLUMUNDAKI YERI

Kuran’da ve ilk Islamda kisi ideallestirmesi yoktur demistik. .
Muhammed’in tek miicizesi, kendi deyisiyle, Kuran’1
getirisidir. Ama daha IX.yizyilda cok sayida mucize ona
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atfedilmistir: Parmagiyla ay1 bolmesi, zehirli etin konusarak
kendisini uyarmasi, gélgesinin olmayisi, giiliin onun terinden
yaratiimasi. Mira¢ (cennete yiikselmesi): Melek Cebrail
esliginde Burak adindak: kanathi atla yedi kat goklere
¢ikar, orada oteki peygamberlerle bulusur, sonra tek bagma
allahin yanina varr.

Muhammed’in yaninda Ali hakkinda da ¢ok sayida efsane
yarattlmigtir; Onun olaganiistii cesareti ve giicii, mucizevi
kilici Zilfikar, au Duldil ve insanistii akli, bilgisi ve
temizligi.

Bunlarin yamsira Hiiseyin’in Kerbela’daki son kavga
giinii iizerine sayisiz destan ve siir vardir. Tim bunlar,
Islama Sufizm tarafindan taginmistir.

Sufizmin su yo6nlerine ortodoks Siinnilik siddetle karsidir:
Islamin zorunlu saydig1 tapinma yontemlerini uygulamama,
evliyalara tapinma, tiirbeleri ziyaret, seriati red, miizife yer
verme ve miizik gosterileri, mucize ve kehanet temalari,
panteist ve monistik anlayisi.
tartismalidir. Daha onceki boliimlerde de gorduigumuz gibi
Siilikte mistisizmi besleyen ¢ok yon vardir. Dahasi islamda
Batinilik, imam Caferi Sadik’in oglu Ismail’e inananlarin
yaratti1 bir harekettir. Asil tartigma Siiligin biiyiik kolu olan
oniki imamcilifin mistisizmle iligkilerindedir.

Ehlibeyt imamlariin, oniki imamcilik yapilagmaya
bagladigi andan itibaren mistisizmi kabul etmedikleri
soylenir. Imam Caferi Sadik’m, ilk sufi adiyla anilan Ebu-
Hasim-i Kufi hakkinda, ‘‘gercekten de inanci bozuktu;
tasavvuf denen kotii inanglari toplamig bir yol icadetti; bu
mezhebe bir cok kotii inanghi kisiler uydular ve batil
inanglarina bu yolu kalkan edindiler’” dedigi rivayet
olunur. Yine Imam Caferi Sadik, sufiler icin, ‘‘onlar bizim
diismanimizdir; kim onlara meylederse o da onlardandir;
onlarla hagredilir. Bir boliikk toplum belirir ki onlar, bizi
sevdiklerini iddia ederler; fakat sufilere de meyilleri vardir;
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kendilerini onlara benzetirler; onlarin anildiklar: gibi
anihirlar; onlarin sdzlerini yorumlarlar. Bilin ki onlar bizden
degildirler; biz de onlardan uzagiz; onlan inkar eden,
reddeden kisiyse Resulullah’in huzurunda, diigmanlanyla
savagmig gibidir® demistir. Sekizinci Imam Ali Riza,
“Kimin yaminda sufiler anilir da onlan, diliyle, gonliyle
inkar etmezse, bizden degildir o kisi; inkar edense,
Resullullah’in safinda savagmug gibidir’’ demistir. Onuncu
Imam Ali Naki, onlar1 seytamin halifeleri saymig, hayvanlan
avlamak igin zahidlikte bulunduklanm séylemistir. Bunlan
aktaran Golpinarl’dir.

Yine Golpmarl, bir yerde, Imam Zeynel Abidin’in,
Muhammed Bakir ve Caferi Sadik’in dualarim alan, onlar
tarafindan 6viilen Muhtar igin, ‘‘bu ¢esit batil, uydurma ve
Islama uymaz inanglarla higbir miinasebeti yoktur’’ dedigini
belirttikten sonra goyle devam ediyor: ,

““Boyle akla ve nakle uymayan davalara girigen
kigilerin, zamammizdaki Bektagiler, Bahailer ve
Masonlar gibi, tuttuklari yolun, giristikleri davanin
gercekligine halki kandirmak igin, taminmug, sevilmig
kigileri, onlarin giyabinda, bilhassa Oliimlerinden
sonra, kendilerinden tanitarak avlamaya c¢aligtiklarn,
bu yiizden de o kisilerin karalandiklar malumdur; bu
adet, evvelce de, bir miinasebetle soyledigimiz gibi,
Batintlerin ¢ok eski bir adetidir; zamanla da siiriip
gitmistir.

)

“‘Ehlibeyt sevgisini iddia etmekle beraber akla ve
nakle sigmayacak hareketlerde bulunan, seriate
aykirt sozler, siirler sOyleyen, Nesimi gibi hem
seyyidlik iddia eden, hem Fazlullah-1 Hurufi’nin
halifeligiyle 6viinen, onu, hasa, tann bilen sufiler de
Sia aleyhine soylenen, yazilan iftiralara sebeb
olmugtur. Oysa ki Sia, biitin bu batil inanglardan
uzaktir ve gercek $ii, bu inanglarin hi¢ biriyle
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saibelendirilemez.

()

““Islamda elbette irfan vardir; elbette Kuran’in
zahiri anlam: oldugu gibi Batini anlami da mevcut-
tur; elbette kullukta bulunan kigi, imani1 ve irfani
derecesinde varlifindan siyrilir, manen Rabbine
yaklagir; fakat her zerrede kudreti, hikmeti, yaratici-
hg1, iradesi, lutfu, kahrt tecelli eden Allahu Teala,
biitiin halkindan miinezzehtir, yiicedir ve higbir sey,
O degildir. Elbette insanin varligi, hudus ile adem
arasindadir; elbette Allah’in varligina nisbetle
izafidir, fanidir; fakat higbir insan, ben O’yum
diyemez ve boyle bir inang, Islam dinine sigamaz;
hi¢bir suretle kiifiirle iman, cehennemliklerle cen-
netlikler bir sayilamaz.

()

“‘Imamiyye’nin (Isnaasariye-Caferiyye), gerek
usul, gerek fiiru bakimindan, yani inang, ibadet ve
muamelat yoniinden, Ismailiyye, Zeydiyye, Miices-
sime, Miisebbihe, Miircie, Ceberiyye, Kaderiyye,
Hariciyye gibi mezheblerle, Yunan felsefesini
Islamilestiren Hukema inanciyla, tasavvufla, Vah-
det-i Viicud (Varlhik Birligi) akiydesiyle, kendi
reiylerine gore te’vil yolunu tutanlarla, Batinilikle,
Hurufilik, Noktavilik gibi uydurma yollarla, Nusay-
rilik, Durzilik, hele Seyhilik, Kerim Hanilik, Babilik,
Bahailik, Kaadiyanilik gibi son zamanlarda, Bati
somiirgecilerinin boliciilik gayretleriyle kurulan
diizme dinlerle, Iran’da bir azinhk olan ve kendile-
rine ‘“‘Ehl-i Hak’” ve ‘‘Ser- Sopordegan’’ diyen,
Anadolu’da ve Rumeli’de ‘‘Aleviler’’ diye anilan,
inangta agir1 giden, ibadetleri mithimsemeyen taifey-
le higbir ilgisi yoktur.

(o)

“‘Imamiyye, Hz.Rasul-i Ekrem’in, immetine
halef ve halife olarak blraktlkla;n iki paha bigilmez
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esasa, Kuran-1 Mecid’e ve Ehlibeyt’e inanan, helale
helal diyen, harami harem bilen, Hz.Muhammed’i
son peygamber ve peygamberlerin efdali ve seyyidi
tantyan, dinini, son din olarak kabul eden, Seriat
hitkiimlerine uyan bir mezheptir. Bu saydigimiz
toplumlar iginde, kendilerini Ehlibeyt muhibbi
sananlar yok degildir; hatta coktur da. Fakat esefle
soyleyelim ki bu mahabbetin, Ehlibeyt’in yoluna
uymakla deger kazanacagini, davada kalan mahab-
betin ma’nasi olmayacagim bilemeyenler de pek
coktur; bunlardan, Ehlibeyt’in inanglarina uyanlar,
uydurma inanglan birakip Ehlibeyt’in yoluna giren-
ler, ger¢cek Ca’feri’dir; Ehlibeyt inancina uymayan-
larin davalaniysa batildir.”” (abg)

Anlagildig1 gibi, Sianin oniki imamci kolu, geneliyle
Islami Kwuran ve hadis diginda yorumlamaya varmanus,
varanlari da elestirmistir. Iran’da Siilik XVIILyizyilda
ortaya ¢ikan ‘‘temizlenme’’ hareketiyle mistisizme daha da
yogun saldirmistir. Giiniimiiz Siileri de, son derece zehirli bir
dille mistisizmin kargisinda yer almiglardir. Yukarida
okudugumuz satirlar bunun bir érmegidir.

O zaman denebilir ki, arada yogun bir yakinlagmanin
yurudiigii belirli donemler diginda mistisizm, oniki imamci
Siilik tarafindan geneliyle Islamdan bir sapma olarak
degerlendirilmigtir. Bu durum tabii, Islama mistisizmi
tagtyanlanin, Siilik ve asil olarak da onun Ismaililik kolu
oldugu gercegini degistirmez. Safaviler doneminde oniki
imamciligin, Caferi mezhebinin Iran’in resmi dini oldugu ve
mistisizmle yogun bir biitiinlesme igine girdifi gergegini
mistisizme varan ¢ok sayida goriig bulundugu gercegini hig
degistirmez. Ilk Islam mistiklerinin, mistiklerin biyik
¢ogunlugunun Sia toplumunda ¢iktigini ise kimse reddede-
mez.
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Yalmz bu Golpinarli’nin yazdiklar, giiniimiizde Alevilik
ile Siilik iligkilerini anlamada can ahic1 6nem tagimaktadir.
Giderek Siunnilikle arasindaki farklar kapanmakta olan
“‘resmi Siilik’’, ehlibeyt sevgisi apactk, oniki imama baglh
ama kendilerini kahiplara hapsetmeyen onmilyonlarca insani-
diismanca reddetmektedir.

Sufizm, sezgisel bilgidir. Cosku ve moral ogelerini
gelistirmigtir. Daha sonra Siinnilikle uzlagan sufi akimlan,
bu cosku ve moral ogelerini Siinni Islama da bir derece
XIll.yiizytldan bu yana en onemli tampon olmustur. Yine
de, Sinni Islamm o6ziiyle bagdagmadigindan, aralarindaki
iligki hep git-gelli olmustur.

XVIIL-XIX.yuzyillarda kabaran ve Islami ‘‘batl inang-
lardan temizleme®’ hedefiyle saldiran koyu Siinni *‘reform’’
hareketi sonucunda, XVIILyiizyildan bu yana tam anlamiyla
Siinni sufi tarikatlan da belirmistir. Bunlar, 6rnegin
Libya’daki Sunusi’lerde oldugu gibi bicim acisindan sufi
ama igerik agisindan Stnnidirler.

Islamiyet yayildig1 bolgelerde bityiik bir kiiltiir gesitliligi
tagir. Islamin ikinci bityilk yayilma dénemi, ulemanin
etkinligindeki devlet tarafindan degil, sufi misyonerler
eliyle gerceklestiritmigtir. Sufilik agik goriigliligi nedeniy-
le yerel gelenekler ve inanglarla uzlasabilmistir. Bazi
tarikatlarin yasam bigimleri cogu kez Islam ideallerinden o
kadar farkhilagmigtir ki, ornegin Hindistan’da “‘ba  sar’”’
(seriata bagl) ve ““bi sar’’ (Kuran’in emirlerini izlemeyen)
tarikatlar diye ayrilmuglardir.

Islamda merkezi olay 6liim ve dirilistir. Oliiler iki korkung
melek tarafindan sorguya cekileceklerdir. (Bu nedenle
olmekte olana kelimeyi gahadet getirtilir.) Yalnizca gehitler
dogrudan cennete giderler. Sufilikte diinyanin sonu, gelecek
Mehdi tarafindan duyurulur. Mehdilik kavrami sufizme
Siilikten taginmisgtir.

Tarikat ve tekkelerin caligmalari ¢ofu zaman siyasal
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calismayla birlesmistir. Omegin X VIL ve XVIILyuzyil Orta
Asyasi’nda ve buginiin Tirkiyesi’'nde Naksibendilik gugli
bir siyasal etkiye sahiptir. Kuzey Afrika’da 1781°de kurulan
Ticanilik ve Sunusiye (XIX.yuzyilin basindan beri), ikisi de
siyaset igindedir. italya’ya karsi savagan Sunusiye’nin bagt o
tarihlerdeki Libya kraliydi. Kadirilik de hala 6nemli bir
sosyo- siyasal gugctiir. (Kartlerin en 6nemli ve genig agireti
olan Barzaniler Kadiridirler.) Bektasilik imparatorluk iginde
ozellikle emekgi halkin sozciisii olarak, Mevlevilik egemen
sinifla olan yakin iligkileri nedeniyle siyasal agirlik
tagimistir.

Cesitli tarikatlar (6rmegin Satiliva’nmin bir kolu, ki bugiin
hald Misir ordu ve biirokrasisi iginde giglidir) tipik orta
smif ozellikleri tasir. Cesitli tarikatlar ise yonetici siniflarla
baglidir. Ormnegin, Mogol Hindistani’'ndaki Cistilik ve
liderleri Osmanh sultanina kilig kusatrmsg olan Mevlevilik.
Bunlar egemen smifla isbirligi yapmiglardir. Ahmet el-
Bedevi’'nin ardindan (6limi 1286) kurulan Misir’daki
Ahmediye tekkesi, Memluk sultanlarini bile kazanmgtir.

Sufi tarikatlarmin kuru Sanniligin karsisinda topluma
ruhsal zenginlik getirmenin yanisira bagka hizmetleri de
olmustur. Tutuculugu kirmasi, insancil fikirleri yaymasi bu
arada sayilabilir. Daha da 6nemlisi, tarikatlar tim ulkelerde
toplumsal protesto hareketlerinin, Turkiye’de ise halk
ayaklanmalannin 6nemli araci olmuglardir.

Dinyanin cesitli alanlanina yayilmig olan miislimanlikta,
bolgesel farkliliklar diginda toplumun baglica i¢ bolinmesi
kent ve koy yasamu gevresinde ortaya ¢ikmustir. islamiyet
kentte dogmustur. Daha sonra, zaptetti§i ama kendisinden
kultiir olarak ¢ok yukarida olan halklanin yasam bigiminden
etkilenmis, boylece kent ozelligi daha da giiglenmistir.
Egemen sinif ve onun o6nemli kolu ulema kentlerde
islenmistir. Kentler geneliyle onlarin etki alanidir. Siinni
Istam asil olarak kentlerde, Sii islam ise kirsal alanda giiclii
olmustur.
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Sufi tarikatlani da geneliyle kent ve koy temelli olarak
boliinebilir. Ornegin Kadirilik kent temelli bir tarikattir. Kent
temelliler, biyitk ¢cogunluguyla, ulemadan etkilenen Siinni
egilimli tarikatlardir. Koy tabanlilar ilhimli Siinnilikten tam
Stinnilik karsitina dek degisik goriinamler gosterir. Koy
temelli tarikatlanin ¢ogunlugu Siilige baghdir.

Kent temelli tarikatlar arasinda en koyu Siinni olani
Naksibendiliktir. Osmanli topraklarindaki Bektasilik koy
temelliler arasinda en 6nemlilerindendir.

Dolayisiyla Islam geneliyle kentlerde egemen sinifin ve
ulemanin Siinni Islamr ile, kdylerde biyiik dlgide Siiligin ve
ona bagl sufi tarikatlarimin halk Islamu olarak boliinmiistiir.

Modemn ¢aga gelindiginde egitimin ilerlemesi ve endiis-
trilegme bu boliinmeye degisik bir gériinti kazandirmistir.
Bir yanda sufizm gii¢ kaybederken ve Sunnilik karsiti dinsel
goriiniimlit akimlar kentlere kayarken, koy genel olarak
Siinni tutucu Islamin kalesi haline gelmistir. Bu gelisme
hemen hemen tim Islam ilkelerinde gozlenmektedir. Ote
yanda, kentler yeni endiistri toplumunun ve kiiltiiriiniin ve
protesto hareketlerinin tastyicisi olmugtur.



V. ALEVILIK NEDIR?

V.I. ALEVILIGIN TANIMI

Anadolu’da 800 yillik bir ge¢mige sahip olan Aleviligin ne
oldugu hakkinda ne hikmetse bir karar birligi yoktur. Herkes
kendi isine gelen yonden bir tamim yapmaktadir. Bu farkh
tammlarin en yayginlan ve 6nde gelen temsilcileri sunlardir:
I. lAlevilik Siiliktir. (Atilla Ozkinimli, Abdiilbaki Golpinar-
)

2. Aleviligin Siilikle hicbir iligkisi yoktur. (Abdilbaki
Golpinarli, Taha Akyol)?

1. Atilla Ozkinnml, Alevilik Bektagilik ve Edebiyan adl kitabinda su tanimi yapiyor:

*Aleviligin sozltik anlami “Ali’ye bagh ya da onun soyundan olanlar demektir. Bit
inang sistemi olarak kargimiza gikan Alevilik, tarikat oimadig: gibi, tek bir tarikata
da baglanamaz. Kisaca, Muhammed'in dliimiinden sonra Ali‘'nin halife olmasini
isteyen, onu imam kabul eden, daha sonra ise Sii-Batini inanglara baglananlarin
titmiine Alevi denir.”

Abdiilbaki Golpnarh da, Tasavvuf tan Dilimize Gegcen Deyimler ve Atasizleri adl
kitabinin Alevi maddesi altinda sunlan sdylilyor:

“*Ali'ye mensup anlamina gelen bu soéz, hem Hazret-i Ali soyundan gelen
anlamina gelir, hem de Hazret-i Ali taraftan olan, onun yolunda giden anlamim
verir. (...)

“*Ayrica, Hazret-i Peygamber'den sonra halife ve Peygamber'in vasisi olarak
Hazret-i Ali'yi t¢ onun soyundan gelen imamlari taniyanlara, Ali ve evladinin
tarafim giidenlere, Al taraftari, yani "$ia” olanlara da "Alevi® denmigtir.”®

2. Aymi Abdiilbaki Golpinarh, yazdig her kitabin bir sayfasim &tekisiyle geligmek
durumunda birakan tutarsizhim bu konuda da gosteriyor ve 6zellikle son yillardaki
kitaplarinda Alevilige biyitk bir diigmanhikla saldirtyor. Bu degisimde iran‘in,
Humeyni yonetimi altinda Stinnilige yakinlagmasinin etkisinin belirteyici oidugu
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3. Siilik Aleviligin bir koludur. (Ismet Zeki Eyiipoglu, Yasar
Nuri Oztiirk)’

anla§|h)or Bakin Golpinarli Alevilik konusunda ne diyor:

**Sia-1 imamiyye nin (Caferiyye-Isna-Aseriyye) inanglarini tam olarak bilmeyen,
bu mezhebi, ana kaynaklara bagvurarak incelemeyen kisiler, hatta bilgin geginenler,
kendilerine *Aleviyiz" diyenlerin inanglarini, imamiyye'ye mal ediyorlar.(...)

**Alevilik ve Bektagilik hakkinda tarafsiz, kendi kaynaklarina dayanan, inanglarin
tahlil eden bir eser yazmak isteriz; nasip olur da yazabilirsek, Batini. inanglan
benimsemig olan bu toplumla $ia-i imamiyye'nin (Ca'feriyye'nin) higbir iligkisi
olmadig biitiin agikligiyla meydana gikacaktir.

()

“*Tekrar edelim ki tarikat ehli, Ehlibeyt sevgisini iddia etmekle beraber $Sia-1
Imamiyye nin usiil ve fiiruzunu tam olarak degil, noksan olarak da bilmezler. ...

*Batiniligi yayanlar islama inanmamislardir; islamin astanlagiyle yikilan
inanglarin, gelenek ve gorencklerin ociint, Islami bsimekle Islamdan almaya
kalkigan kigilerdir. ...

*Imamiyye, ... Seriat hilkimlerine uyan bir mezheptir.”” (Abdilbaki Golpnarli,
Tarih Bovunca Islam Mezhepleri ve Siilik)

Golpinarhi'min ne denli kasit dolu oldugu yukanidaki céimlelerinden agikca
gorulmektedir.

Siilikle Aleviligin higbir iliskisi olmadig1 goérisini, Terciman gazetesi
yazarlarindan Taha Akyol da, Haricilik ve Sia adh kitabinda savunmaktadir:

**Yeri gelmigken belirtelim ki, Tiirkiye'deki Aleviligin, Sia ile higbir miinasebeti,
benzerligi yokuur.”

1. ismet Zeki Eyiboglu, Giiniin Isiginda Tasavvuf, Tarikatlar, Mezhep Tarihi adh
kitabinda sunlar: soylityor:

*islam dininin dogusundan sonra belli mezhepler ortaya gikmustir. Kuran ile
hadisleri benimseyip, ‘siinneti" bagka tirld yorumlayan S$iilik vardir. Siilik bir
yandan ‘Alevilik’ kapsami igindedir, bir yandan da ondan ayrilmaktadir. Ciinkit
Alevilik kapsamina giren biittin kuruluglar $ii degildir, oysa $iilik'in iginde yeralan
biitiin kuruluglar kendilerini Alevi sayar. Sozgelisi Bektasiler, Kizilbaslar,
Tahtacilar bg. Alevidir, ancak hepsi $ii degildir.

)

“*Halife Ali'ye baglananlardan olusan toplulugun benimsedigi goriige verilen ada,
Tiirkede *Alevilik® denir. Bu gorilg iki bityiik kola ayrihir. Biri iran Alevilik i, oteki
Anadolu Alevilik'i. iran Aleviligi genel olarak Siilik kapsam iginde geligmis,
Anadolu Alevilik'i ise Bektasilik, Tahtacilik, Cepnilik (bu son ikisi Tahtacilar,
Cepniler diye alinan iki Tark toplulugudur) adlanni alir. Ote yandan fran
Alevilik'inin Anadolu'ya yonelik koluna, ismail Safevi olayindan sonra
‘Kizilbaglik™ adi da verilmekiedir. Alevilik kavraminin iginde yeralmasina kargin,
Kizilbaghk biraz daha degigik igerik lasir. Anadolu alevilerini Kizilbaghik kavrami
iginde gdrenler de vardir, ozetlikle geyhulislam ‘fetva’larinda ‘kizilbag’ sézcigii
bitiin Anadolu alevileri igin sylenir.”

Aym yazar, Alevilik-Siinntlik adl kitabinda da sdyle diyor:

*Aleviligin ii¢ buytk kolu vardir: Siilik, Bektagilik. Kizilbagltk. Bunlarin da kendi
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4. Alevilik Siiligin bir koludur. (Diyanet Igleri Bagkanlig1)'

Bu tammlar arasmda dogruya en yakin olam, Diyanet

.....

bir kolu degil, Sia inanglarinin Batlm sufizmle yogrulma—
sindan ortaya ¢ikmug bir 6gretidir. Simdi kendi tanimimizi
yapahm: Alevilik, Sii goruslerinin Batinilikle yogrulmasiyla
ortaya ¢ikmus, asil olarak Bektasilik tarafindan temsil edilen,
Isnaageriye mezhebine bagh bir mistik diigiince ve inang
sistemidir.

V.II. ALEVILIGIN DUSUNSEL KAYNAKLARI

Her digiince sistemi ancak son ¢oziimlemede belirli bir
ekonomik yapinin yaratugi, zorunlu kildig) disiincelerdir.
Yoksa, ¢esitli diisiinceler, ideolojiler bir kez ortaya giktiktan
sonra kendi zihinsel iiretimlerinin i¢ kogullarina bagh olarak
gelisirler. Kendi iclerinde suireklilik tagirlar.

aralarinda birtakim yan kollart vardir. Anadolu’da ise Alevilik genel ilkeleri bir
olmakla birlikte, degisik adlar altinda, ayr1 kollar olarak geligip bicimlenmistir.
Bunlara genellikle Tahtacilar, Kizilbaglar, Bektagiler, Hurufiler gibi adlar verilir.””
(Cumhuriyet, 8 Subat 1989)

Gorildog gibi, bazi bagka yazarlarda aym kitabin farkl sayfalari arasinda
raslanan geligkiler bu kigide tek tek ciimlelerin igine inmistir. Burada 6ne siiriilen
iddialarin bazilarina Onceki sayfalarda yanit verdigimizden, bazilarina da
oniimiizdeki sayfalarda deginecegimizden burada tizerinde durmayalim.

Marmara Universitesi [lahiyat Fakaltesi Ogretim Uyesi Dog¢.Dr. Yagar Nuri
Oztiirk de bu konuda s6yle diyor:

““Siilikte ilk halife ve Peygamber’in tek manevi ve maddi varisi olarak Hazreti Ali
kabul edildigi igin, bu mezhebe ‘Ali’yi seven ve ona bagh olanlar’ anlaminda
‘Alevilik’ de denir. Yalmiz sunu unutmamak gerek. Her Alevi, Sii olmayabilir,
Ciinkii Siilik, bir siyasi akim olarak tarih iginde belli davramglar sergilemis bir
anlayigtir. (Tempo) (abg)

1. Diyanet igleri Baskanhg: Din igleri Yiiksek Kurulu’nun *“Alevilik’* konusundaki
gorisit ise goyle: **Alevilik miistakil bir mezhep olmayip Sia'min (Siiligin) bir
koludur.” (Cumbhuriyet, 8 Subat 1989)
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Ideolojilerin bu ozelligini akilda tutarak, bu bolimde
Aleviligin disiinsel kaynaklarim anlamaya galisacagiz.

Once, bu konuda 6ne siiriilen bashca goriiglere bakalim.

Aleviligin disiinsel kaynaklart tizerine baglica dort goriig
vardir:

I Alevilik-Bektngilil. Orta Asya’da Tiirklerin dini olan
Samanizme dayanir. (Cahit Tanyol, Adil Gilvahaboglu)'

2. Alevilik-Bektasilik, Anadolu’nun ilk ¢ag ¢ok tanrili
dinlerine ve Yunan felsefesine dayanir. (Ismet Zeki
Eyiiboglu)?

3. Aleviligin ti¢ ayr: kaynag vardir. a) Pitagoras felsefesi,
b) Yeni Eﬂatunculuk ve ¢) Zerdist dini (ismet Zeki
Eyiiboglu)?

4. Aleviligin ii¢ kaynag vardir. a) Ali ve ehlibeyt sevgisi,

1. “*Bagta Bektagilik olmak iizere bitin diger Sinni olmayan tarikatlar, kaynak
olarak §iilige degil, Turklerin islamdan onceki inang sistemi olan $amanizme
dayamir.”” (C.Tanyol)

**$amanizm Tiklerin ulusal dinidir... islam dini, Samanizmin ctkisiyle ileri bir
asamaya gotiirilmiig, Hac1 Bektag'in ditsiincelerine, eylemine baglanan Bektasilikle
ulusal.akilci,mantikgitoplumcu demokratik bir 6z kazanmistir. Dahadogrusu Tirkler
ulusal inanglariyla islamiyete laik bir ag1 yapmuglardir.” (Adil Gitlvahabogiu)

Belli ki bu yazarlar, Bektasiligin Arap-islamla bagi olmadigini, **6z be 6z Turk’’
oldugunu kanitlarlarsa daha kolay kabullenilecegini diigliniiyorlar. Turk boylarninin
miislimanhkia ilk tamsmalarinin VILylizythin sonu, VIilytzyill oldugunu,
Horasan'a géglerinin X.yiizyil oldugunu ve Bektasilifin ise XllLylizyil sonunda
Anadolu’da dogup XV.yiizyilda son bigimini aldigim disiiniirsek, sdylenenlerin
zorlamaligr anlagihr.

2. “*Inang diizenini olusturan dgelerin, ana bir inang kurumu niteligini kazandiran
varliklanin ilk gagdan kaynaklanmasi Bektasilik'in yerli yapr tasidigint gosterir. Bu
da Anadolu insamnin yarattifi kurumlan defisik giysiler iginde stirdiirdiigiini
gosterir.”” (Ismet Zeki Eyuboglu, Biitiin Yanleriyle Bektagilik)

3. **Alevilik’ adiyla yayilan inanglarin, o inanglart benimsemig kurumlarin iig ayr:
kaynagi vardir. A) ilk¢ag Anadolu- Yunan felsefesinden kaynaklanan, ozellikle
Orpheus, Pythagoras dissiincesinden beslenen, sayi ile harflerle baglantili inanglar.
B) Yeni Platonculuk akiminin kurucusu Plotinos’un goriiglerini yeni bir yorumdan
gegirerek islam inanglariyla bagdastirmaya galisan aydmlarin diiiinceleri. C) Eski
Iran-Hind dinlerinden kaynaklanan inanglar. Bunlar arasinda en etkili olam iran’da
hizla geligen, ¢ok genis bir alana yayilan Zerdist inanglaridir.”” (Ismet Zeki
Eyuboglu, Giniin lsiginda Tasavvuf...)
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b) Orta Asya’dan Samanizm, Orta Asya dinleri ve sufizm,
¢) gok tanrili Anadolu dinleri. (Cemal Sener)'

Bu goriiglerin dordii de yanhigtir. Yanlig oluslari,
soylediklerinden ¢ok sdylemedikleriyledir. Yukarida adi
gecen kaynaklarin timini birlikte sdylersek (vurgu farkla-
nyla) ve ¢ok o6niemli iki kaynak daha (Siilik ve Hristiyan
mistisizmi) eklersek ancak o zaman dogru bir yere geliriz.
Bu yazarlar, Orta Asya’dan, Anadolu’nun ilk c¢agindan
konuguyorlar da, Tirkleri Islama kazanan Sii mistisizmi
mistisizmini nedense unutmuslar!

Aleviligin dugiinsel kaynaklarini, Tirklerin zaman ve
mekan igindeki hareketleriyle birlikte, eskiden yeniye dogru
ele almak en dogrusu olur. Bu siireci, a) Tirklerin
Anadolu’ya gelene dek karsilastiklari ve b) Anadolu’da
karsilagtiklar1 diigiinceler olarak ikiye ayirmanin yarari
vardir. Turkler, Anadolu’da, daha Once karsilagsmadiklari
hicbir diisiince akimi bulmadilar ama daha 6nce tamigtiklari
bazi akimlarin (6rnegin, ilk ¢ag Yunan felsefesi gibi)
anayurdunun Anadolu olusu, bu etkilerin giiclenmesine yol
agmustir.

Bu noktada hemen soylemek gerekir ki, insanlik tarihinde,
hele dinler tarihinde inanglar ve ogretiler yizyillar iginde o
denli birbiriyle kaynagmis, o denli bir akigkanlhk yasamistir
ki, birbirinden tiimiiyle bagims1z kaynaklar aramak pedantik
bir safdillik olur. Aym durum, Islamin kendisi igin de
gecerlidir.

Tirkler, Anadolu’ya gelene dek baslica iki temel inang
sistemi ile tamigmmglardir. Birincisi Sii mistisizmi, ikincisi
Orta Asya Tirkmen gelenekleri.

I. **Anadolu Aleviliginin mayasini su ii¢ ana unsur olusturdu. Birincisi Hazreti Ali
ve 12 Imamlar’a duyulan olaganiistii saygr ve baghlik. Ikincisi, Orta Asya’dan giig
yoluyla gelen $amanizm, Orta Asya dinleri ve killtiiriine ait ogeler. Ozellikle
tasavvuf olayl. Sonuncusu ise ¢ok tannh Anadolu dinleri ve uygarhgindan alinan

ozellikler. Bunlardan birinin ihmali Anadolu Aleviligini anlatmay: yetersiz kilabilir.
Ama bunlarin agirhiklan teraziyle elbette tartitmaz.”” (Cemal Sener, Alevilik Olayr)
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Sii mistisizmi yoluyla, a) Sii islam inanglarini, b) sufizmi
benimsemiglerdir. Sufizm, Islam inanglaninin yani sira Uzak
Dogu ve Asya’nin Veda, Brahmanizm, Hinduizm, Budizm
inanglarini, ilk ¢ag Yunan felsefesini ve Hristiyan gorislerini
ve Islam Ispanya’dan, Ibn Sina ve Ibn Riisd’iin felsefelerini
Tirklere tagimigtir.

Orta Asya Tirkmen geleneklerinin baginda Samanizm
gelir ki, 6ziinde o da Brahmanizme dayanir.

Tiirkler Anadolu’ya geldiklerinde orada baglica iki
birbiriyle kaynagmig bilyilkk inan¢ ve diisiince sistemi
buldular. Ik ¢ag Yunan felsefesi ve Hristiyan mistisizmi.
Anadolu bu iki diigiincenin de anayurdudur.

Simdi bu kisaca siraladigimiz diisiinsel kaynaklara daha
yakindan bakalim.

V.II. 1. ANADOLU ONCESI KAYNAKLAR

Tirkler, tarihlerinin higbir evresinde koyu dindar bir toplum
olmamugtir. Arap, Iranli ve Slavlarda ¢ok giiglii olan dinsel
hayalgiicii ve heyecan, hi¢bir zaman Tirklerde, Mogollarda
ve Cinlilerde o denli giiclii degildir.

Eski Cinliler gibi eski Tirkler (Goktiirkler) de bes 6geye
taparlardi. Toprak, agac, metal, ateg ve su. Eski kiiltler icinde
en deger verilen demirdir. Demir tim Tirk efsanelerinde
onemli bir yer tutar.

Bu beg ogeli eski din daha sonra yerini, yeryiizii ve oteki
diinya ikisiline birakti. Budizm ve Islam bile Tiirkler ve
Mogollardaki bu eski ikili kiltin izlerini tuimiiyle yok
edemedi.

Ergenekon’dan go¢ V.yilizyilin sonlarinda gergeklesti.
Yiizyildan az bir zamanda Tirkler biiyiilk bir gii¢ haline
geldiler. 560’larda Tirk beyi, Cin ve Bizans imparatoruyla
iligki kurdu.
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VILyiizyil Asya halklarinin yasaminda 6nemli bir donem
oldu. Sasani’lerin imparatorlufunu dagittiktan sonra Islam
ordulari, 0 zamana kadar Amuderya ve Hazar denizinin
kuzeyinde kalan Tirk gocerlerinin o donemde yerlegmeye
basladig Iran, Anadolu ve Suriye’ye yoneldi.

Hristiyanlik IV.yiizyilda, Horasan ve Transaksonya
izerinden Turk bolgelerine girmigti. 334 yilinda Barsaba,
Horasanda Merv’in papaziydi. 420 yilinda Merv papazhg
metropol papazliga yiikseltildi. 503 yilina dogru Herat ve
Semerkant’da papazliklar kuruldu. Patrik Timoty (718),
Karakurum’un Tiirk hanina Hristiyanlig: kabul ettirdi. 1000
yillarinda, Kerait Tirkleri, Gobi ¢oluniin iglerine kadar
uzanan bir alanda, Merv papazi Ebed Jesu’nun kendilerine
getirdigi sapkin Nestoryan Hristiyan inancini kabul ettiler.

635 yihinda Araplar Iran ordularini bozguna ugrattilar.
Otuz yil sonra Iran Islamlagti ve Araplar Ceyhun’a
(Amuderya) dayandilar.

Bu sirada Goktirk devleti dagilmig, yerine Tirkis’ler
adiyla yeni bir devlet kurulmugtu.

Turklerle Arap-Islam ordulart arasinda ilk bityik carpis-
malar Emeviler doneminde basladi. Dogu illerinin genel
valisi olan Zalim Haccac, Kuteybe bin Miislim komutasinda
biiyiikk bir orduyu Tirkistan’a gondermisti. Kuteybe o
zamana dek Tirk-Arap simin olarak kabul edilen Ceyhun
irmagin1 gecerek Maveratinnehir’e girdi. Bolgenin Onemli
kentlerinden Baykent’e saldirdi ve uzpn bir kugatmadan
sonra ele gecirdi. Daha sonra Semerkant ve Buhara, Harzem,
Fergana ve Kasggar’i alarak tiim Maveraiinnehir’e sahip oldu
ve Seyhun’a (Siriderya) dayandi.

Arap-Islam ordular, girdikleri bolgelere bityiik bir zuliim
gotirmiigtii. Baykent’te eli silah tutacak yagtaki herkesi
kiligtan gecirdi. Talkan’da kendini istilaciya karsi savunma-
ya c¢alisanlar1 defirmen carklarinda oldiirerek, Glenlerin
kaniyla degirmen dondiirdiikleri, geri kalanlar1 da Talkan’a
giden yolun iki kenarinda bes kilometre boyunca agaglara
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astiklan yazilmigtir.

Ancak, Arap-Islam ordularinin kargilagtiklan siddetli
direnig de beklenenin ¢ok i{izerindeydi. O tarihlerde Tirkis
devletinin bagina Sulu Han ge¢misti. Sulu Han her yanda
hizla orgiitledigi direnigle Araplarin eline gecen kentleri tek
tek geri almaya basladi. Hatta Iran iclerine dek akinlar yapti.
Yirmi yildan fazla siiren bu savaslarda Araplar girigimi ele
geciremediler. Bu sirada bir i¢ kavgada Sulu Han, rakibi
Baga Tarhan tarafindan oéldaraldi.

Sulu Han’in yerine gecen Baga Tarhan, Horasan valisi
Nasr ibn Seyyar ile yaptig1 bir savasta pusuya dusurilerek
oldiraliince (738), Araplar yeniden Maveraiinnehir’e yerles-
tiler. Bu sirada Tirkigler de dagildilar. Ortada Araplara karsi
koyacak bir Tark devleti kalmadi.

Aymi doénemde Cinliler de Dogu’da Talas irmagina dek
her yam almiglardi. Dolayisiyla Araplarla Cinliler Tirkis-
tan’da kargi kargiya geldiler. Hangi tarafin Tirkistan’a
egemen olacagi, Tirklerin hangi uygarhk iginde yollanna
devam edeceklerini belirleyecekti.

Islam dinyasinda Abbasi devletinin kuruldugu dénemde
Arap ve Cin ordulan Talas irmag: kiyisinda bityiik bir savag
yaptilar. -Bu savasta Cin ordusunda yer alan Karluk ve
Yagma Tiurklerinin Araplar tarafina gecmesiyle savasi
Araplar kazandilar. (751).

Bu tarihten sonra Turklerin Islamlasmasi hizland. Biiyik
yiginlar halinde yeni dini kabul, Talas savagindan sonradir.
Once Karluklar misliman oldular. Onlan, 6teki boylar
izledi. Sonunda Tiirklerin en biiyiik kolu olan Oguzlar da
islamhig1 kabul ettiler. islamin utkusunu saglayan temel
etken, iilkenin o dénemdeki asiri orgiitsiizlugi oldu.

Araplar Buhara’da ilk camiyi ancak 712’de inga edebildi-
ler ve dualanin bélgenin dilinden okunmasi gibi Islam
deneyinde esi gorilmemis bir 6din vermek zorunda
kaldilar. Islam tarafindan ele gecirilmis bu iilkede uzun bir
stire, miisliimanlar camiye guruplar halinde ve silahli gittiler.



ALEVILIK NEDIR? 155

Arap isgalini, Sogdiana’nin Hristiyanlastinlmg halki -ise
Tiurkler gibi kargilamadi. Nestoryan kilisesinin yOneticileri-
nin timi Suriyeli Arapti. Toreleri, dilleri ve diisiince
bigimleri aynmiydi. Hatta bu yeni din birgok oOzellikleriyle
kendilerine tamidik goriintiyordu. Bu Hristiyanlar kendi
Nestoryan fikirlerini terketmeden, Islami sectiler. Semitik
Hristiyanlik Semitik Islama karsi koymadi.

Hristiyanlhik boylece gerilerken, miislimanlik ilerliyordu.
Goriigleri ve tutumunu heryerde ulagmak istedigi insanlara
uyarladi. Kipgak’da misyoner, Transaksonya’da mistik,
fran’da siyasal ve edebi oldu. Cin’de, boynunu biiktii ve
yerini Budizme birakti. Kati bir din olarak taninan
mislimanhk Asya’da olaganiisti bir esneklik goster-
di.Alevi-Bektasi diisiincesinin kaynaklan iizerine yazan ¢ok
sayida yazar, Fuat Koprili’den Cahit Tanyol’a, Giilvaha-
boglu’na dek, israrla eski Tirk tore ve inanglari ve
Samanizm iizerinde duruyorlar. Bu yolda agirn zorlamalara
gidiyorlar. Tiirklerin Anadolu’da gelistirdikleri inang siste-
minde asil olarak eski Tirk inanglarinin, Samanizmin etkisi
vardir diyorlar.

Bu iddiay:1 kanitlamak igin verilen birkag 6rnege bakalim.

Alevilik kitabim1 yeni basima hazirlarken Prof.Dr. Fuat
Bozkurt’un, ‘‘Aleviligin Toplumsal Boyutlari’’ adh kitabim
okudum ve okuduk¢a yazarimin profesorligiinden de,
Aleviliginden de kusku duydum. Bozkurt’ta Alevilik bir
yasam felsefesi olmaktan ¢ikmug, bagnaz, batil inanclarla
dolu bir din haline déniigmiis. '

Kitapta, ‘‘Inan¢ ve Yasam’ baghg alunda Alevilikte
kutsal olan nesnelerden sozediliyor. Bunlar, *‘kutsal su, dag,
agag, esik, gok vs.”’ O bolimden, kutsal su ile ilgili bir alinti
okuyalim:

““‘Alevilerde suya saygi vardir. Su kutsal sayilr.
Suyun kutsal sayilmasindan kaynaklanan inang,
Alevi torelerine degisik bi¢imde yansir. Bu yiizden
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giinde bes kez abdest savsaklanir’’.

Fuat Bozkurt’un bu satirlarindan ¢ikan anlam, Alevilerin,
su kutsal oldugu igin abdest almadiklaridir! Peki, sayin
profesor, tiim Oteki Batini akimlarin da abdest almayiglarini
nasil agiklayacaktir?

Alintiy1 siirdiirityorum:

*‘Bu, suyun en az diizeyde kullanilmasi ilkesinden
kaynaklanir. Alevi inanglarina gore, kigi su ile
arinamaz. Gergek arilik, tinsel ariliktir. Kutsal su
anlayigi Aleviler arasinda suyun en az diizeyde
kullammina neden olur. Bu Alevi yasarmina degisik
bigimlerde yansir. Suya tiikiirmek, isemek biyiik
giinah sayilir. Suyun kirletilmesi korkusu ile
abdestten kagimilir. Tuvaletlerde su kullanilmasi
yasaktir. Okullarda Tahtaci ¢ocuklar tuvalette suyu
agarlar ama kullanmazlar.”” (sy.120)

Alinti yaptigim bu satirlann sonuna da 133 nolu bir
referans verilmis. 133 nolu referansa bakarsak soyle yaziyor:
““Dogan Avcioglu: Tirklerin Tarihi 1, sy.356’°. Alnt
yapilan yazara bakin. Bir Alevi olarak Fuat Bozkurt
yikanmiyor mu? Hollanda’da kendisiyle tanigtiimizda
tertemizdi.

Sunu da soylemeliyim ki Fuat Bozkurt, soziinii ettigi
‘‘kutsal varlik’’larin hepsinin kokenini Dede Korkut
oOykiilerine, Miiko siinni Kazak Tiirklerine ya da Mogollara
dayandirmigtir.

Ilging bir 6mek de ‘‘ugurlu hayvanlar’’dan. Turna Kusu,
guvercin sayildiktan sonra sirada ‘‘kurt’” var. Bu boliimii
okurken Alevilikle ilgili bir kitap mi okuyorum, ‘‘Bozkurt
Destani’’n1 m1 okuyorum anlamadim. Boliimiin girisinden
bir alinti:

“‘(Kurt) Cagdas Aleviler arasinda tim zararlarina
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karsin hosgorii ile amihir.(!) Kimi dedelerin kurt
soyundan geldigi soylenir. Ya da dede soyu ile kurt
soyu arasinda iligki kurulur.”” (Kiigiik bir dipnot da
kendisi yazmg, sanirim gurur duydugu bir durum:
“‘Sozgelimi kendi soyumun ge¢misi boyle bir sdy-
lence ile anlatilir. Ocagimiz simdilerde bile kurt oca-
g1 sayihr. Tarlalara zarar veren kurtguklara bizim o-
cagin kiilinden serpildiginde 6leceklerine inanilir.”’)

Burada kurt cesitleri biraz karigmig galiba!

Kitabin bundan sonrasinda Fuat Bozkurt, ‘‘eski Tiirk
inan¢ ve soylencelerinde kurt egsiz bir yer tutar” diyerek,
Bozkurt destaninda, Goktirk destaninda kurdun yerini
anlatiyor. Tirkler kurda tann diye taparlarmug, kurt basi
Tarkiin ilk bayragiyms vb.'

Baska bazi yazarlara gore de, Bektasilikteki ayn-1 cem
gelenegi Samanliktan gelme imig. ‘“Toplu eglenti, golen,
Samanizmin kurdugu toplumcu, insancil aligkanhklardan’’
(Giilvahaboglu) biri imig. Oysa, bu gesit golenler tim eski
uygarliklarda vardir. Omegin, Iran tarihinde aym adla, cem
ayini olarak vardir. Simerlerde, Akadlarda, Babillilerde
vardir. Hele antik Yunan’daki Dionysos golenleri (bagbo-
zumu sOlenleri), hem pratigi, hem so6leni gevreleyen inang

1. Bektagilikle ilgili diigiincelerine bakarken, Bozkurt’un, adinin dnindeki ‘prof”’
sifatina ragmen, Aleviligi bilimsel bir bigimde ele almadif, g¢ocuklugundan
kulaginda kalmig folklorla yetindigi iyice anlagiliyor. Once Aleviligi, Bektasilik
ve Kizilbaghk diye ikiye ayirmus, sonra da Bektasilikle Dedebabalig bir tutmus.
Bektagsiligin devletle, Osmanliyla uzlastigini yaziyor. Oysa uzlagan Bektasilik degil,
Dedebabaliktir. Dedebabalik, Osmanhinin Bektasi tekkelerine kendi eliyle
yerlestirdigi adamlarina verilen addir. Dogal olarak bu insanlar Osmanhyla
uzlagacaklar, egemen ideolojiyi Alevilie sizdirmak isteyecekler. Alevilik icinde
egemen ideolojinin dgelerini giglendirmede dedebabaligin, Naksibendi seyhlerinin
ve devletin koydugu bilyilk baskinin derece derece rold olmugstur. Ama halk
dedebabalig1 tutmamts, Hact Bektas yolundan aynlmamistir. Osmanhnin girigimi de
timilyle etkisiz kalmamigtir. Alevi toplumunu bir koni gibi digiinrsek ast kesimde,
yonetim kadrolarinda egemen simif ideolojisi baskin, alt kesime, halka inildikge
genigleyerek Haci Bektag felsefesi yaygindir. Dedebabalik hakkindaki bu yineleme
de Fuat Bozkurt igin.
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sistemi ile Bektasiligi herhalde daha iyi yansitir.

Eski bir Yunan tanrisi olan Dionysos iiziimin, sarabin,
sevincin tanrisidir. Sarap bu nedenle ilkgag Anadolu’sunda
kutsaldir. Giiz aylarinda Dionysos adina buyik solenler
diizenlenir. Bu torenlerde insan sarap igip kendinden
gectikge armnir, tanrt Dionysos ile bulusur. Bu ise,
olumsiziige kavusmak demektir.

Antik Yunan’daki Dionysos’un yerini Iran inanglarinda
Cem tutar. Cem de sarabin bulucusu baglarin sahibidir. Ayni
solenler eski Iran’da da Cem adina yapilir. Ancak Dionysos
mitolojisi, Cem’den ¢ok daha eskidir.

Sonra, ‘‘Anadolu Turkmen derviglerinden Orhan Gazi’nin
cagdasi, Geyikli Baba’nin geyiklerle beraber yurudagu ve
geyiklere bindigi, ‘Bektast Veli'nin giivercin kili§ina girerek
ugup gitmesi’ gibi efsanelerin hepsi Samanizm unsurlandir’’
denir. Pirler, veliler, dedeler Samana benzetilir:

‘“‘Anadolu’yu Tiirk vatam yapan bu yari Saman,
yart Misliman velilerdir. Bunlar Ahmet Yesevi
koluna mensup, Rum’a (Anadolu) akin akin gelen
bir tir Misliman samanlardir. Haci Bektag Veliler,
Baba ilyaslar, Geyikli Babalar ve nihayet Osman
Gazi’nin kaymnpederi Seyh Edebali ve Yildirnm
Beyazit’in damadi Emir Sultan, Hac1 Bayram Veli
ve Fatih’in hocast Aksemseddin gibi ulu Kkisiler,
Tirkgeyi Anadolu’nun dagina tagina sindiren Yunus
Emreler, hep Samanizm agirlikli bir Mislimanhgin
temsilcisidirler. §amanizmin kayna8) biyiciliik-
tar.”” (Cahit Tanyol)

Bektasili8i disiunsel kaynaklari arasinda yalmz bir
tanesine ve de en az etkili olanina, Samanizme baglamaya
cahsan yazarlar, yanhg bir yonde gidiyorlar. Benzer
ekonomik-toplumsal yasanti diizeylerinin kaginilmaz olarak
benzer fikirler dretti3i gergeZini unutuyorlar. (Kuzey
Amerika kizilderililerinin inanglariyla Samanizm arasindaki
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biyiik benzerlik de bunun kamutidir.)

Yukan deginilen efsaneler, mucizeler yalmz Samanhigin
degil, islamhk digindaki tim dinlerin ortak folklorudur.
Islama da sufizm eliyle girmistir. Bu anlamda, Islam oncesi
inanglarin Islam icinde varolmasi anlamina gelir. Sufizmi de
unutarak, binlerce damla arasindan Samanlhigi secmek ¢ok
inandinct olmasa gerek.

Sonra, ‘‘eski Tirklerin dini olan Samanizmle Bektasilik
arasinda, kadina ve erkege esit sayg1 gosterme bakimindan
benzerlik vardir’’ denir.

“Islam dininin kadim toplum yagamindan atmasina
ragmen ulusal bir inang sistemi olan Bektasilik Anadolu’da
kadini yiicelten bir igerige sahip olmugtur. Kadin erkek
Ozdesligi Samanizm’den gelmedir. Kadinin tutsakhigina kars
en bityiik tepki Hac1 Bektag’tan gelmistir’” denir.

Siinni Islamdan cok farkhi degerlendirdigi unutulur. Dahast,
sinifli toplumlara gegis siirecindeki klanlarda bu esitlik her
yerde vardir.

Sonra bu yazarlar Samanizmin ne oldugu konusunda da,
Bektasilige uysun diye cesitli yakistirmalar yapiyorlar.
Omegin Giilvahaboglu soyle diyor:

““‘Samanizm Tiirklerin ulusal dinidir. (...) Saman-
Iik ikicil (dialist) bir dindir. Diinya, yerin istiinde
dokuz kat gok ve yerin altinda dokuz kat yerden
kuruludur. Dag, irmak, gok, gol, pinar, agag, orman...
bunlarmn hepsi kutsaldir. (...)

““Doga ve insan ruhunun aymhg Tasavvuf’taki
Tanri-evren Ozdesligine benzemektedir. Insan ve
doganin kutsalligi bu demektir. Panteizm diisiince-
sinde de bir yerde bu anlayis vardir.”

Giilvahaboglu, ‘‘ulusal’’ yerine ‘‘irksal’’ dese, kendisiyle
daha tutarhh olurdu. Ulus, kapitalizmin bir kategorisidir.
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Ayrica Samanizm ne diialist, ne panteist bir din degil,
politeist (cok tanrili) bir inangtir. Diializm, evrenin zihin
(ruh) ve madde olarak iki ilkeden olustugu gorisiidir.
Panteizm, tann ile evreni 6zdes goren (kamutanrici, vahdet-i
viicutgu) bir 6gretidir. Samanlikta ise basta giines olmak
tizere (ki glinesin kutsallif tiim ¢ok tanrici dinlerde, bu arada
Zerdugtlikte de temel inangtir), ay, gol, agag, vb. hepsi ayr
ayni tapinilan tanrilardir. .

Samanizm, asil olarak Brahmanizmin ilk bicimi olan,
Hindistan’in eski dini ‘‘Vedalar Cagi’'na dayanir. Politeist
(cok tannl) bir din olan Veda’da doga gugcleri ilahlar
durumuna getirilmistir.

Sonra, bu yazarlar Samanizme oyle ozellikler yiikliyorlar
ki, sagirmamak elde degil:

‘‘Samanizm’de insanlant besleyen yer ile gogiin
kutsal bilinmesi, inancin dogallasmas:1 anlamina
gelir. Somut bir inangtir bu. Ciinkii giines ve ay
gokyiizindedir. Giines yasam kaynagidir. Gogiin
yagmuru ve 1sinlan yerle birleserek doganin diya-
lektigi geregi insanlar1 besler. Bu bakimdan toplum-
sal, faydact bir dindir Samanizm. Akilcidir. Cunkii
dogaya yonelmigtir.

()

‘“‘Demek oluyor ki, Samanizm’in kaynagi insan
iradesi, giiveni, cesaretidir. Akla dayandigi igin
dogaya, gokyiiziine yonelmistir. Inceleyicidir. De-
neycidir.”” (Giilvahaboglu)

Haydi onlar, doga karsisindaki korkung giicsiizliiklerin-
den, o giinkil bilgi birikiminin elvermeyiginden anlayama-
diklan, agiklayamadiklari, denetleyemedikleri seylere
taptilar. Ya XX.yiizyilda Samanliga, toplumsal, yararci,
akilcl, inceleyici, deneyci gibi sifatlar yiikleyebilenlere ne
demeli? Samanizmin kaynagi insan iradesi ve cesareti imis.
Akla dayanmirmis (ve onun igin gokyiiziine yonelmig!)
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Samanizmin kaynagt bunlar degil, bilgi yetersizligi, doga
kargisindaki giigsiizlik ve korkudur. Tek tanrli dinler ve
soyut tanrt anlayist kargisinda ok daha ilkel ve geri bir
geligme agamasini anlatir.

Islamlik Hindistan, Orta Asya ve Uzak Dogu’ya asil
olarak sufiler (Islam mistikleri) eliyle yayildi. Islamhk
Hindistan’a girdikten sonra Brahminlerle sufiler arasinda
dugiinsel bir aligverig bagladi. Sufiler, Yeni Eflatunculugun
belli kavramlarini kendi fikir sistemleri igine aldilar. Islamin
yeni girdigi topraklar daha 6nceden antik Yunan felsefesi ve
Hristiyanlar ve bunlarin 6nemli eti kaynagi olan eski Hint
dinleri tarafindan siirillmigti.

Omegin Brahmanizme gore~yalniz bir “‘rucv~nd-u azam’’
vardir ve onun diginda bagka birsey yoktur. Bu teeveud-u
azam cisimsiz, gorinmez, dogmamig, yaratiilmamisg, keii.
liginden varolan ve ebedidir. Goriinen goriinmeyen hersgey-
den, tanrilar ve cinlerden, insanlar ve hayvanlardan 6ncedir
ve sonunda hersey yine ona donecektir. Brahmanizm, eski
Hindistan’in panteist dinidir. Sufizmin ‘‘varh@min birhigi”’
teorisi panteist bir teoridir ve kaynagi Brahmanizm ile,
sonradan bu dinden ¢ikan Hinduizmdedir.

[slam mistisizmindeki, ‘‘nefsin diinya nimetlerinden
yoksun birakilarak terbiye edilmesi’’ yolundaki temel inang
Budizmden gelmistir. Ik Islamda béyle bir anlayis yokuur.
Bektagilikte ve oOteki sufi akimlarda bityiik onem tagtyan
‘“‘arinma’’, insanin yetersizliklerini asarak tannnin yiice
varlifinda Slimsiiziiige ulagmasi, eski Hint diisiincesinin
ana fikridir. Tum koétiluklerden, tutkulardan arinarak
Nirvana’da odlumsizlige ulagmakla Bektagilik teki
““Hakikat Kapisi’’na vanp tann ile bulugmak ayni seylerdir.

Once Siilikte beliren ve daha sonra sufizmin de kabul
ettigi “‘allahin  elgisi’’ (resul) kavramiyla, Hinduizm’deki
“Avatara’ kavram da aymdir. [k Islamda Muhammed
allahin elgisidir ama insandir, ilahi, tannsal bir yam yoktur.
Oysa bu anlayisa gore, yalmzca gonderilen mesaj degil, elgi
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imamhk Ogretisi bu anlay1§| 1lerleterf k, llah1 jonun
Muhammed’den Fatma ve Ali yoluyla ehlibeyte gectigini
sOylemistir.

Siilik ve sufizm dzerinde daha onceki bolimlerde
durduumuz igin, Bektasiligin diigiinsel kaynaklan icinde
yeniden ele almak gereksizdir. Ancak sunu soyleyelim ki,
tum oteki etkileri alip kendi iginde kaynatan kazan, diisiinsel
kaynaklarin ¢ogunlugunun Bektagili§e ulagmasindaki aract,
Sii mistisizmidir.

V.IL. 2. ANADOLU KAYNAKLARI

Tirkler, Orta Asya’dan Maveraiinnehir ve Horasan yoluyla
daha Anadolu’ya gelmeden, Sii mistisizmi eliyle eski Yunan
felsefesinin ve Hristiyan mistisizminin ¢esitli yonlerini kendi
inang sistemleri i¢ine katmiglardi. Ancak Anadolu bu ikisinin
de anayurdu oldugundan, bu etkilerin Anadolu’ya gelisle giig
kazanmayacag disiiniilemez.

Yeni Eflatunculuk (neoplatonizm) demlen felsefi akimin
kurucusu olan Plotinos 205’de Misir’da dogmus ve akimin
Roma’da yaratmigtir. 270 ylhnda élen Plotinos un fikirleri
rindan biri olmustur.

Plotinos’un goriigleri ozetle soyledir: Bir tek viicud-u
mutlak vardir. Giineg nasil sicakligin kaynag: ise, bu tek
varhk da coklugun kaynagidir. Viicud-u mutlak’tan ilk
yaratilan akil ya da ruhtur. Akil 1 kendi kopyasi olarak
nefsi yaratir. Nefis, ruhani alemle cismani alem arasinda
aracidir. Ahlakta zevk degil iyilik aranmalidir. lyilik baska
birsey icin aract olarak degil mutlak ama¢ olarak
aranmalidyr. Plotinos’un bu ahlaki fikirleri sonunda dinsel
bir mistisizme varir.
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Ali ve ehlibeyte yapilan ilk zuliimlerin hemen ardindan
ortaya c¢ikan sufizm ve tarikatlar da ‘‘gonil bilgisi’’ni
benimsemiglerdir. Bu anlayigta Plotinos’un etkisi agirlikta-
dir. *‘Tann-insan-evren’’ ti¢liisiinii anlamaya galisan sufizm-
de, Islamdaki “‘t anri korkusu’ nun yerini ‘ ‘dinin 0zi
sevgidir”, fikri ald1.

Anadolu’daki Sii mistisizminin (Aleviligin) en giiglii yolu
Bektasilik de, hem kendi inang kaynagi olan Sii mistisizmi
yoluyla, hem de Anadolu’daki halkla dogrudan iligki iginde,
Yeni Eflatunculugun gelistirdigi insan ve evren goriisiinden
beslendi. Bu beslenme, sistemli bir aragtirma-incelemeden
¢ok, Anadolu insani arasinda nesilden nesile gegen inanglarla
iligki yoluyla ortaya ¢ikt.

Bektasiligin fikir sistemi i¢inde Samanizm ya da ilk ¢ag
Yunan felsefesi gibi tekil kaynaklari abartan yazarlanin tiimi
3,4,5,7,9, 40 gibi sayilara olaganiistii nem vermektedirler.
Bunun sonucunda bir tanesi, Bektasilikteki ‘‘dort kapt’”’
anlayisindaki dort sayisinin Thales, Anaksimenes gibi
filozoflardan geldigini iddia ederken, bir bagkasi, Samanlik-
taki bilmem neye benzedigini tddia eder. Bunlar anlamsiz
zorlamalardir. Su ya da bu sayintn benzerligi, hicbir
digiincenin kaynakligina kanit olmaz. Belli sayida ilkenin,
inancin vb. olmadig: higbir dinsel, ya da felsefi 6greti yoktur.
(Omegin 12 sayisi, Hristiyanlikta da olaganiistii bir yer
tutar.) Bakilmasi gereken yer, fikirlerin Ozidir, anlamidir.
Yakinhgi bunlarda aramak gerekir.

Haci Bektag Veli’nin Ogretisi, *‘evren-tanri-insan birligi’
(as1l olarak Muhiddin Arabi aracihigtyla Turkmen inanglarina
giren, ama Anadolu’da da varolan panteizm) fikrine dayanir.
Bu ag¢li birlik ancak sevgi ve arinma yoluyla kavranir. Haci
Bektag tim insanlarin kardes olduklarini, yeryiiziinden
ortaklasa yararlanilmas: gerektigini, insanin bir sevgi varhgi
oldugunu soyler.

Bektasi inancina goére tanrt od, yel, toprak ve suyu
sevgiyle birlestirerek evreni yaratmistir. Sevgi bu nedenle

R
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birlestiricidir.

Bektasilikte bir de ‘“‘Allah-Muhammed-Ali” tglemesi
vardir. Bu igleme de, Hristiyanligin “baba-ogul-ruh”
ticlemesiyle ¢cok benzesmektedir.

Anadolu yalniz eski Yunan ve Roma uygarhiginin degil,
aym zamanda Hristiyan mistisizminin de besigidir. Ozellikle
Kapadokya ve Kuzey Suriye.

IV. ve VLyiizyillar arasinda Anadolu’da yagayan Okhayt-
lar (Euchites) (Messalianlar da denir), VIL.ylizyilda Polig-
yanlan ve X. ve XILyuizyillar arasinda Bulgaristan’da ortaya
ctkan Bogomilleri hazirlamugtir. Bogomiller ise, Almanya’da
Katharileri, Fransa’da Albigenzeleri Italya’da Paterenleri
(Paterenes) ve yine Italya Alplerinde Valdensleri (Walden-
ses) yaratmada dogrudan rol oynamuglardir. Bu son
saydiklarimla, Ingiltere’de Vayklif (Wyclif) (XIV.-
XV.yiizyil) ve Almanya’da Hussaytlar (Hussites) Hristiyan-
likta protestanlift yaratmuglardir. Dolayisiyla, orta simifc
reformist Martin Luther’le, ezilen sinif¢i devrimci Miinzer’in
protestanhginin kokleri Kapadokya’ya (Kirsehir-Nevsehir ve
yoresi) uzanir.

Almanya’da Miinzer’in koylii devrimcisi, komiinist
fikirler tagiyan dinsel ogretisiyle, Haci Begtag’in Anadolu’-
da koyli devrimcisi komiinist fikirler tagiyan Ogretisinin,
Kapadokya’ya baglanmasi rastlanti mudir? Biraz daha
yakindan bakalim.

Okhaytlar: Sirekli duayla gunahtan arimlacagint ve
mitkemmellige varilacagini 6ne siiren bir tarikattir. Asil
olarak ‘Suriye manastir sisteminden biiyiiyen Okhaytlar
IV.ytizyilin ikinci yansindan Vlyiizyila dek etkin oldular.
Doktrin ve pratiklerini anlatan yazarlar Epiphanius, Theo-
doret ve Timotheus’dur. Bunlarin ana eseri Asceticus adint
tagir. (Islam mistisizmde de asetizmin temel bir yer tuttugunu
ve gelismesinin ilk doneminin bu adla tanindiin1 hatirlaya-
him.) '

Okhayt opretisi, seytanin insana daha dogumda sahip
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oldugunu sdyler. Tek ¢dziim, seytam viicuttan kovana dek
araliksiz duadir. Okhayt kendisini doganin bir pargasi olarak
gorur. Bu fikir sik sik onun kendisini panteistik tannlagtir-
masiyla son bulur. Bir melegin, papazin peygamberin ya da
[sa’min adi gegtifinde Okhayt hemen ‘‘o benim” diye
yanitlar. (Hallaci1 Mansur’u, ‘‘enel-hak’’ki hatirlayalim.)

Okhaytlar, mistik insanlar olarak kendilerinin normal
insanlarda olmayan sezme ve gorme giiciine sahip oldukla-
nn iddia ettiler. Gorebildikleri seytani ayaklar altinda
cignemek igin mistik bir dans yaparlardi. Olen ruhlardan
haber verirler, insanlarin kalbini okurlardi. Kilise ve manastir
diizenine ve disiplinlerine kargi ¢iktilar. Giinlitk yagantida dig
goriintiiye hi¢ onem vermediler, ¢ofu. kez dilenci gibi
yasadilar. Dinya miilkiini reddettiler. (Benzeyisler sagirtic
degil midir?)

Antioch papazi Flavian bunlarin liderlerini bir gurup rahip
yollayarak getirtti. Onlarn torelerine gore, kendi inanglarini
ve goriglerini gizleyeceklerini (takiyati hatirlayalim) bildigi
icin bir hileye bagvurdu. Kendini onlardan yanaymis gibi
gostererek yagh lider Adelphius’u kandirdt ve taiikatlarinin
tiim sirlarim agiklatti. Sonra da hepsini tutukladi. Adelphius
ve yoldaglar dovildiler ve sirilditler. Pamphylia’ya gittiler
ve Side’de toplanan bir mecliste yeniden mahkum edildiler.
Tarikatin iinlii adlarindan Lampetius, kiliseyle yasal kolelik
diye alay ederdi. Bunun iizerine Kapadokya piskoposu
Alypius 6niinde mahkemeye ¢ikarildi.

Policyanlar: VIl.ytizyilda geligen anti-katolik bir tarikat-
tir. Bazan imparatorlarin dostlugunu ald-lar, bazan amansiz
eziyetlere ugradilar, XILyiizyila dek etkin kaldilar. Once
imparatorlugun dogu sinirlarinda, Ermenistan, Mezapotamya
ve Kuzey Suriye’de ortaya ¢iktilar. Sonra Anadolu’ya ve
daha sonra Dogu Avrupa’ya yerleserek Balkan yanmada-
sinda yeni merkezler kurdular.

Poligyanlar, diinyamin diialist bir anlayigina sahiptiler.
Bakire Meryem’in yiiceltilmesini ve torensel sembolizmi
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reddettiler. Katolik yozlagmalara karst ilk protestanlar olarak
sayilmalar1 gereken Poligyanlar sapkm kilise diigmanlart
olarak kinandilar.

Constantine Silvanus, 27 yilhik Poligyan liderliginden
sonra Imparator Constantine Pogonatus’un (668-685) gon-
derdigi elginin emriyle taslanarak oldiriildi. Baanes’in
liderligi altinda moral olgiitlerin diigmesiyle tarikat zor bir
donem yasadt. Sergius Tychicus altinda bu durum diizeltildi.

Sergius’a yoneltilen suglama, kendisini yiiceltmesiydi.
Sergius kendisini ‘‘iyi goban, Isa’min viicudunun lideri, ve
allahin evinin 15131”" olarak gosterdi. Bu suglama, bagka
benzerlerinde oldugu gibi, ‘‘kilisenin Isa’min viicudu
oldugu’’ doktrininin yanlis anlagilmasindan dogmustur.

Sergius’un etkisi altinda Poligyanlar sayica ve Onemce
biiyiidiiler. Tarikat en ¢ok Toroslarda daglilar arasinda
yayildi. Imparatorlugun savunuculan olarak da, imparatorlu-
8un eziyetlerine maruz kalanlar olarak da, yiiksek bir sebat
ve cesaret gosterdiler. Nicephorus (802-811) zamaninda
imparatorlugun dogu sinirlarimi islam ordularina kars:
korumakla goéreviendirildiler. Michael ve V.Leo ise onlan
acimasizca ezdi. Ama zorla katolik yapilamayacak denli
coktular, istiin savasciydilar ve iyi1 orgiitlenmisglerdi.
Direndiler, hatta daglardan Anadolu iclerine baskinlarla
misilleme yaptilar. Yirmi yilhk goéreceli bir durgunluktan
sonra, Theodora (842-857) altinda daha siddetli baskilara
ugradilar. Bu, Basil’le birlikte imha hareketine doniistii.
Poligyanlar ise Chrysocheir’in yoneticili§i altinda impara-
torluga direnmekle kalmadilar, onlar geri siirdiller ve
Anadolu’yu bati kiyilarina dek talan ettiler. Yalmz bu
basarilant kisa surdii. Chrysocheir 6ldiiriildi, en 6nemli
kalesi Tefrike yok edildi, izleyicileri 6lduriildii ve dagitildi.

Siyasal orgiitlenmeleri boylelikle sona ermesine ragmen
Poligyanlar Ermenistan, Anadolu ve ozellikle Balkan
yarimadasinda dagimk guruplar halinde yasamaya devam
ettiler. Ermenistan’da Gergegin Anahtar: adli kitabin yazar
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Sinbad (IX.yiizy1l ortalan) altinda yeniden canlandilar ve
bityiidiiler.

Poligyanlar daha sonra Bulgaristan’da Bogomil hareketini
olusturdular. Hagh ordular bu tarikata XI.yiizyilda Suriye’de
rastladilar. Bunlarin goriigleri orta ¢ag boyunca tiim anti-
katolik tarikatlar tarafindan yayildi. Policyan adi, katolik
hiyerarsi ve doktrine karsit tiim hareketleri tanimlayan genel
bir ad durumuna geldi.

Bogomiller: Goriisleri, Poligyanlara ve Okhaytlara olan
yakinhklarini agik¢a anlatir. Duializmleri Poligyanlardan,
zahitlik 6geleri Okhaytlardan gelir. Bu iki hareket de VIIY.,
IX. ve X.ylizyillarda Trakya’da kok salmiglardi. En ¢ok da
Bulgarlar arasinda yayildilar. Tarikat gizli olmasina kargin,
izleyicisi hizla artti ve XILylizyihn baglarinda Bogomiller
olarak ¢agnldilar.

Bogomil adaylarina ¢nk yiiksek ahiaki ilkeleri konmustu.
Adaylar, oru¢ tutup dua etmek, merhametli, alcak goniilli,
dogrucu, birbirlerini seven ve hasetsiz kisiler olmak
zorundaydtlar.

Fizik¢i ve rahip Basilius tarikatin ilk sehitiydi. Inancindan
donmedi ve 1111°de tarikati yonetisinin 40.yithinda hapse
atld1. 1119°da kazikta ¢ldii. Imparator Aleksius ve Patrik
Nicholas 6zel bir gayretle bunlar Bizans’in din ¢evrelerin-
den temizlediler. Bazilan tehdit, bazilari 6diille inanclanmn-
dan vazgectiler; bazilar saglam durdu ve 6mir boyu hapse
girdiler. Ama inang¢ sistemi yizyillar boyunca yasadi.
1143°de Konstantinople’da bir meclis iki Kapadokyah
- papazi Bogomil diye hapse atti. Bu veri, akimin Anadolu’ya
da yayildiginin énemli bir gostergesidir.

Bogomil teolojisi, ‘‘iyi ve koti’’ gibi iki kaynak dgenin
varhig1 iizerine kuruludur. ilahi iyi ve ilahi koti, gig ve
eskilikte esit degildir. Ilahi iyi cennetin, bu gériinmez ve
kusursuz diinyanin yaraticisidir. Hristiyan dilinde *‘satan’
(seytan) denilen ilahi kotii ise evreni, canli ve cansiz hergeyle
birlikte, goriinen ve cisimsel hergeyi yaratti. Satan, Bogo-
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Bogomiller peygamberleri reddettiler. Onun isi olan yeryiizii
de sonunda yokolmaya mahkumdu.

Bogomiller kilise hiyerargisini tiimityle reddettiler. Erkek
ya da kadin her ‘‘kusursuz Bogomil’’ vaaz verebilirdi.
Bunlar toplumun yalmzca yoneticisi idiler. Kilise binalar
yoktu. Agik havada, evde, heryerde ibadet edilebilirdi.
Onlara gore Hristiyan kiliseleri kot ruhlarin oturdugu yer
ve ¢anlar1 da seytanin trampetleriydi. Satanin 6nce Kudiis’de
bir tapmakta, sonra da Konstantinople’da Ayasofya’nin
kilisesinde yagadigini soylityorlardi.

‘“‘Kusursuz Bogomil’’ olanlar, 6teki Bogomillerden farkli
olarak et yemezler, sarap icmezler, siyah elbise giyerler ve
yoksulluk i¢inde yasarlardi. Yagamun tiim zevklerinden uzak
dururlardi. ‘‘Kusursuz Bogomil’’ olmanmin kosgullart o denli
zordu ki, bu tarikatin en yiiksek doneminde, XIILyiizyil
baglarinda, bir milyon Bogomil iginde yalnizca dort bin
kusursuz Bogomil vardi.

Bu doktrin, Tirkler gelene dek Anadolu’da ve ozellikle
Balkan yarimadasinda yaygin olarak yagadi.

Buraya dek Kapadokya merkezli, kilise kargiti Hristiyan
mistisizmini kisaca ele aldik. Konuyu Kapadokya ve
Bektasilige baglamadan 6nce sunu diyelim ki, Hristiyan
mistisizminin kiliseye ve Bizans’in devlet diizenine kars
baltalayici etkisini anlamak, Anadolu ve Balkanlarda
Osmanlilarin hizli basarisinin 6nemli bir. nedenini de
anlayabilmek demektir.

Kapadokya’'min' tarihsel yerlesim merkezleri ve sayist o
donemlerde bini bulan kaya-kiliseleri, bugiin Nevsehir ili
sinirlar1 igindedir. Nigde Aksaray’it ve Ihlara Vadisi,
jeomorfolojik agidan Kapadokya’'nin devamudir. Ge¢ donem
Bizans kiliselert ve freskleriyle iinliidiir.

Otuz yil 6ncesine dek Nevsehir’in yonetsel olarak timiiyle

1. Kapaodokya ile ilgili agagidaki bilgileri veren Kazim Yoldagim sevgiyle anarim.
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Kirsehir iline baghh oldugu ve Haci Bektas kazasiyla
Kapadokya kiliseleri arasindaki uzakligin 50-70 km oldugu
animsanirsa, bu iki O6nemli merkezin etkilesimi daha
somutlanir. Demokrat Parti (1950-1960) doneminde, Siinni
din somiiriiciisic Demokrat Parti’ye karsi siirekli muhalefet
eden Kirgehir Alevileri, iki segim bolgesine boliinerek
cezalandirtlmiglardir.

Biiyiik olasilikla III. zamanda Hasan dagi ve Erciyes’in
puskirttiigi lavlar, Kapadokya bélgesindeki i¢ denizi
kurutmusg ve 100 km uzunluk ve 30 km genislikte, dogal
bitki ortiisii bulunmayan bir vadiler ve kayalar iilkesi
olusmugstur. Gri beyaz, acik ve koyu pembe renkteki
kayalar, islenmesi kolaydir, havayla temas ettiginde sertle-
sir. Bolgedeki yerlesim sorununun kaya-dam ve Kkilise
yapiminin kaya-kiliselerle kolayca c¢oziilebilmesinin siri
buradadir.

Bolgede baghca iki iiriin tarihsel olarak unlidiir: Afyon
(haghag) ve uiziim. Diinyada bilinen en nitelikli hashagin
Kapadokya’da yetistigi soylenir. Son donemlerde yasakla-
nana dek haghas ¢ekirdeginden yemeklik yag ve aydinlatma
icin kandil yag: uretilirdi. Ayrica ozellikle saraplik beyaz
iiziimii ve sarabi da taninmistir. Kayalar i¢ine oyulmus sarap
kavlan ve kavlardaki uygun klima, nitelikli sarap elde etmeyi
saglamigtir.

Bu iki driiniin de Kapadokya kilisesi tarafindan yogun
bi¢imde iiretildigi ve kullanildig: bilinmektedir.

Kapadokya bolgesi, Bizans’taki Ortodoks kilisesinden
sonra, ikinci 6nemli dinsel merkez ve yerlesim bolgesidir.
Ayrica Hristiyanhifin 6nce Kudiis’te sonra Antakya’da
ugradifi baski ve zorunlu gogler nedeniyle yerlestigi
Anadolu’daki en onemli merkez konumundadir. Toplumsal
yasami derinden etkilemektedir. Kayseri, Konya, Urgiip
(Magcan=Avcilar, Mustafapasa=Sinesos) Nevsehir (Mugka-
ra) onemli Rum yerlesim bolgeleridir. Bu konumlarini
Anadolu Selguklulart ve Osmanli doneminde de siirdiirdii-
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ler. Hatta Urgiip Rumlan 1922 yilindan sonra Yunanistan ve
Tirkiye arasindaki bir degisim anlagmasiyla yerlerini Balkan
gocmenlerine birakincaya dek bolge ekonomisinde etkiliydi-
ler.

Kapadokya kilisesi tum Hristiyanhik diinyas: i¢inde iinli
ve onemli bir dinsel merkezdi. Roma-Bizans ayrigmasinda
Bizans kilisesine, ortodoksluga bagh kalmisti. Ancak
konumu oldukga degisikti. Kilise yasami sadeydi. Birlikte
tretmek birlikte yemek ilkesi vardi. Suriye ve Anadolu
Hristiyanlan igin gabuk ulagilabilir bir merkez olmasi onu
yoksullar ve bagi dara diigen tim Hristiyanlar i¢in mit 15181
konumuna getirmigti.

Bu kosullarda Kapadokya Hristiyanlarimin, Hristiyanhgin
gorece en demokrat bolimiinit olusturdugu, IX.-X.yilizyildan
sonra hizlanan Asya Tirk kavimlerinin bolgede yerlesmesine
kargt da diismanhk gostermedigi anlagilmaktadir. Bu
tutumun onemli etkisi altinda, bolgeye yeni yerlesen
gogerler arasinda Rumca 0grenimi baglamistir. (Hinkar
Haci Bektag Veli ve Mevlana bu dili bolgedeki papazlardan
0grenmis olmahdirlar.)

Hristiyanh@in Bizans devletine dayah gicli ¢oktitkten
sonra da (Selguk ve Osmanh doénemlerinde) bolge halklar,
dostluk iligkilerini surdiirmiiglerdir. Anadolu Aleviliginin
olusum doneminde, Asya kokenli Turk boylanyla, daha ilert
bir uygarhk konumunda bulunan Rum/Ermeni halklan
arasinda bir barig durumu yasanmugtir. Bu olgu, Alevi
diisiincesinin iyice olgunlastigi, Haci Bektas Veli dénemin-
de taraflann toplumsal ve dinsel kosullarninin bityiik olciide
de istitste uygun dilstigiiniin bir kanitidir.

Sozuni ettigimiz dostluk iligkisinin kanitlarnimi Velayetna-
me’de buluyoruz. Bunlar arasinda, Haci1 Bektag’in Kapadok-
ya’da bir Rum kesisine esek yuki bugday gonderdigi,
gotiren dervigin ise bugday yerine saman doldurdugu ama
kesisin keramet gostererek bakmadan durumu anladigini
anlatan hikaye ozellikle unludir. (Velayetname-i Hact
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Bekrag) Bu hikaye bir folklor da olsa, bir kez Haci
Bektas’in ve Bektasilerin mistik Hristiyanlarla iligkisi
oldugunu, ikincisi, bir ‘Hristiyan kegsisin de keramet
gosterebilecegini diisiindiiklerini anlatir.

Buraya dek gordiiklerimizden de anlagilabilecegi gibi
Bektasilik, yalnizca Muhammed’in inang sistemi ve diisiin-
cesiyle baglt degildir. O giine dek insanhifin yarattigr tim
onde gelen din ve inang sistemlerinden, teoloji ve felsefeden
yararlanmistir. Yapisindaki olaganiisti evrensel yaklagimlar
veren onun bu 6zelligidir.

Tum bu inang ve felsefe birikimlerinin Bektasilik icine
aktariminda baglica ara¢ halkin kendisi olmustur. Halkin
arasinda nesiller boyu birbirine aktanlarak gelen, oradan
oraya taginan, birbirini etkileyen ve bicimlendiren ¢ok
degisik kaynakli goriigier, Bektasilikte bir araya gelmistir.

Bir noktayr vurgulayarak bu bolimi bitirelim. Tim bu
degisik dasiincelerin Bektasilife aktariminda basi c¢eken
kaynak, Siilik ve Sii kaynakli mistisizmdir. Sii Islam ve
sufizm, Bektasilikten ¢ok dnce bi¢imlenmis ve tiim bu goris
kaynaklariyla kargihkh iliskiye girmistir. Bektasiligin di-
sunsel kaynaklarinin ¢ogunlugu da Sii mistisizmi eliyle
Bektasilife taginmistir. Anadolu’nun etkisi, bu kaynaklar
arasinda bazilaninin vurgusunu gii¢lendirmek olmustur.
Alevi-Bektasi topluluklarin yerlesim bolgelerine bakinca bu
sav kanitlanir. Toroslar, Kapadokya, Antalya-Aydin-Efes
gizgisi, Rumeli. Bektasilifin yogun oldugu bu bolgeler,
Oziinde anti-Hristiyan Hristiyan mistisizminin de kaleleridir.
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V.IIL. ALEVILIGIN
SINIFSAL-IDEOLOJIK ANLAMI

Tim smfl toplumlarda ezen ve ezilen simiflar ve bu
siniflarin kendi ayri ideolojileri var olmugtur.

Feodal orta ¢agda her gesit ideolojik olusum, bu arada
ekonomik, toplumsal, hukuksal ve sanatsal 0gretiler de din
ortiisti altinda ortaya ¢ikmigtir. Bunlarin bir kismu dindir, bir
kismu ise dine de elestiridir. Ama hepsi din gérinimiindedir.

Bakin Engels bu durumu nasil anlatmaktadir:

‘‘Bugiinin Alman ideologlari, giiniimiizdeki de-
neyimlere de aldirmadan, Ortacagin kavgalarinda
siddetli dinsel itigmelerden baska birsey gérmezler.
Yurtsever tarihgilerimiz ve akilh devlet adamlarimz,
o zamanin insanlar1 uhrevi konularda anlagmaya
varabilselerdi, diinya isleri icin kavgaya bir zemin
kalmazdi derler. Bu ideologlar, bir ¢agin kendisi
hakk-nda besledigi ya da belli bir donemin ideolog-
larmin o donem hakkinda besledikleri hayalleri
oldugu gibi alip kabul edecek kadar aptaldirlar. (...)
Bu ideologlar soz konusu c¢ekismeler iginde veril-
mekte olan ve anlamu her seferinde siyasal bir belgi
olarak sancaginda yazih bulunan sinif kavgalarina
iligkin bugiin bile hicbir kavrayisa sahip degiller. (...)

““XVLyiizyilin dinsel savaglari denen savaglarda,
cok kesin maddi smif ¢ikarlari rol oynuyordu ve
aynen daha sonra Ingiltere ve Fransa’daki carpigma-
lar gibi, bu savaglar da smif savaslariydi. O zamanin
simif kavgalan dinsel damga tagimig goriiniiyorsa,
cesitli siniflann ¢ikarlari, gereksinimleri ve istemleri
kendilerini dinsel bir perde ardina sakladilarsa, bu,
3ercek durumu degistirmez ve zamanin kosullariyla
aciklanir. (...)

‘‘Siyaset ve hukuk ve oOteki bilimler din adamla-
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rinin elinde teolojinin dallari idiler ve teolojinin
ilkelerine gore ele alindilar. Kilisenin kurallari ayni
zamanda siyasal aksiyomlardi, /ncil’in ciimleleri her
mahkemede yasa olarak gecerliydi. (...) Teolojinin
digiinsel iglerdeki bu ustinliigii, kilisenin varolan
feodal hikkimranlig: esgiidiimleyen ve onaylayan en
genel gii¢ olmasinin mantiksal bir sonucuydu.

““‘Bu kogullar altinda, feodalizme karg1 yapilan
tiim genel ve agiktan saldirilar, en bagta kiliseye kargi
yoneldi. Tim devrimci toplumsal ve siyasal dok-
trinler, zorunlu olarak teolojik sapkinliklar olarak
ortaya ¢ikti. Varolan toplumsal kogullara saldirabil-
mek igin, onlarin iizerindeki kutsalligin sokiiliip
atilmas1 gerekiyordu.

‘“‘Feodalizme devrimci muhalefet tiim ortagag
boyunca canliydi. Bu muhalefet zamanin kogullan
uyarinca, ya agik dinsel sapkinhik olarak mistisizm
biciminde, ya da silahl isyan bigiminde kendini
gosterdi.”” (Engels, Almanya’da Koylii Savaglart)

‘“‘Ortacag, felsefe, siyaset, hukuk gibi tim ideoloji
bicimlerini teolojiye bagladi, onun alt birimleri
durumuna getirdi. Boylelikle de, her cesit toplumsal
ve siyasal hareketi, teolojik bir bigim almak zorunda
birakti. Yiginlarin duygularn, bagka herseyi digarida
birakir bigimde dinle beslenmisti. Bu nedenle, giiclii
bir hareket yaratabilmek igin, kendi ¢ikarlarimi dinsel
bir goriiniis altinda One siirmeleri zorunluydu.”
(F.Engels, Feuerbach and the End of Classical
German Philosophy)

Anadolu Selguklular da, Osmanlilar da feodal devletlerdi.
Engels’in bu soyledikleri aynen oralarda da ortaya cikti.
Toplumda ii¢ ayri sinif ve bu siiflan yansitir bigimde iig
ayn ideoloji olustu. Bu simiflar, a) koyli ve gocerler (alt
sinif), b) artizan-zanaatkarlar-esnaflar (orta ya da ‘‘yan’’ si-
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nif), ¢) feodaller (st sinif) idi. .

Siinnilik: Egemen feodal smifin somiiri ve baski araci
oldu. Temel gorevi, karsit ditgiinceleri bastirmak, varolan
diizenin, miilkiyet iligkilerinin degigmezligi inancimi yay-
makt.

Mevlevilik: Kentlerde zenginler ve esnaf- zanaatkarlar
(orta sinif) arasinda yayildi. Mistik bir akimdi. Siinnilikle
uyusmayan, genig gorusli ve felsefi yanlari vardi. Ama
pratikte, koylilagin ayaklanmasindan korkusu ve egemen
sinifla iligkileri nedeniyle geneliyle egemen sinifin yaninda
durdu. Diizene muhalefetin boylece orta simif ve koyli (alt
sinif) muhalefeti olarak ikiye ayrilmast, kdyli ayaklanmala-
rinin czilebilmesinin en dnemli nedenlerinden biri oldu.

Ahilik: Genellikle orta sinif yasaminin bir bagka disa
vurug bicimi de Ahilik idi. Alevilikle biiyiik olgiidde ayni
kokten gelen ve benzesen Ahilik, genel olarak alt simiflarla
ve Alevilikle daha yakin durdu. Zaman zaman Mevlevilikle
arasinin 1simnmasina kargin, yine geneliyle Mevlevilige
diisman durdu. Ote yanda zaman zaman da koyli ayaklan-
malartna kargi Osmanli merkezi feodalitesinin yaninda yer
ald.

Bati’da kapitalizmin ilk yiikselis doneminde, kentlerdeki
esnaf ve zanaatkar (orta sinif) giderek durumunu gii¢lendir-
me ve burjuvalida yitkseltme siireci igine girdi. Dolayisiyla o
toplumlarda o donemde toplumun devrimci giiciinii olugtur-
du. Orta simifin bu yiikselisi, varolan feodal sistemle
uyusmuyordu.

Anadolu Selguklu ve Osmanli devletlerinde ise, ekono-
mik- toplumsal yapinin ulagtigi asama, kentlerdeki esnaf-
zanaatkar ve artizana boyle bir misyon yiiklemiyordu.
Diizenin iki temel simift, koylillikle feodaller arasinda
sikisip kalmiglardi. Bu, ekonomik, toplumsal ve siyasal
yonden iki temel simftan bagimsizlagamayan konumlari
ideolojilerinde de yansidi. Biri daha ¢ok egemen sinifa
meyleden (Mevlevilik), oOtekisi daha cok ezilen simifa
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meyleden (Ahilik) iki kararsiz 68reti ¢ikti.

Babailik-Bektasilik (Alevilik): Emekg¢i yi18inlann, en basta
koylilagiin anti-feodal, anti-klerikal, demokratik, dinin
skolastik kaliplarim reddeden idelojisi oldu.

Babai isyanlarinin ezilmesinden sonra bu goriigleri
ilerleten ve yayan Bektagilik, XIIl.ytizyilin sonlarinda
bigimlendi ve XV.ytuzyihn ilk yansinda Anadolu halkinin
cogunlugunu kapsadi. Haci Bektag’in miuridleri Kaygusuz
Sultan, Kazak Abdal, Virani, Pir Sultan Abdal, Yemini,
Molla Saadettin ve daha pek ¢oklari bu goriigleri yaydilar. O
giinden bugiine Bektasilik Anadolu’da Aleviligi asag yukar
tek bagina temsil eden en bityiik yoldur.

Alevilik (sufizm) Siilik temelinde ortaya ¢ikmistir. Islam
dini (Stnnilik), doBusuyla birlikte egemen sinifin ideolojisi,
iktidar dini olmustur. Ote yanda, Siilik daha ¢ikisindan
ezilen alt simiflarin ve Araplann fethettikleri topraklarda
yasayan ‘‘ikinci simif”’ halklann ideolojisi, muhalefet dini
olmustur
ideoloji oldugu iilkelerde yuzylllar icinde Siilik bu 6zelligini
giderek yitirmig, egemen sinifla biitiinleserek, onun ideolojisi
olmus, giderek gericilesmistir. Humeyni, bu gericilesmenin
iriiniidur. Anadolu’da ise her zaman muhalefet olmak
durumda kalan Alevilik, her zaman da alt simflarin inanct
olmustur.

Yine Engels’den bir alintiyla bu kez din ortisii altinda
devrimcilik olup olamayacagina bakalim:

“Koylit ve plep istemlerinin dogrudan anlatimi
olan ve hemen hemen her zaman bir isyanla bagl
olan sapkinlik,..., orta simf sapkmnhiginin ... tim
istemlerini paylasmakla birlikte, ondan ¢ok daha
ileri gidiyordu. (...) Allahin cocuklartmia esitligi
diyerek, sivil esitligi ve belli olgiide de milkiyet
esitligini ima ediyordu. (...) '
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*‘O donemin plepleri, varolan resmi toplumun
diginda kalan tek simifti. Orta simif orgiitlenmesinin
oldugu kadar, feodal orgiittenmenin de digsindaydi.
Ne ayricaliga ne de milkiyete sahipti. Hatta
koylilerin ya da kiigiik burjuvazinin, ezici vergi
yiikii altinda olsalar bile sahip olduklar1 mal miilkten
de yoksundu. Her anlamda miilkiyetten ve-haklardan
yoksundu. Oyle bir yasantisi vardi ki, varolan
kurumlarla dogrudan bir iligkiye bile girmiyordu.
Ki zaten onlar da kendisini tamamen yok sayiyor-
lardi. (...)

‘‘Pleplerin bu durumu, o zamanin plep muhalefe-
tinin neden yalmzca feodalizmle ve ayricalikli orta
simifla savagmaktan tatmin olmadigimi agiklar.
Neden, o siralar heniiz baslangicinda olan burjuva
toplumunun Gtesine en azindan hayalinde ulagtigim
agiklar. Miilkiyetsiz bir kesim olarak, neden siniflara
bolunmiigliik temelindeki her toplumda ortak olan
kurumlan, gorigleri ve kavramlar1 sorguya gektigini
agiklar. (...)

“‘Plep gurubunun yasam kosullarimn dogal bir
irinit olan, tarihsel gelismenin sonraki evrelerinin
beklentisine, ilk kez Almanya’da, Thomas Miinzer-
’in ve partisinin 6gretilerinde rastlanir. (...) Bu
komiinist nosyonlar yalmzca Miinzer’in 6gretilerin-
de, toplumun yasamsal 6nem tasiyan bir kesiminin
arzular olarak ifade buldular. Onun araciligiyla, belli
bir kesinlikle formiile edildiler, ve daha sonra,
giderek_modern proletarya hareketine katilana dek,
halkin her biiyiitk hareketinde varoldular. (F.Engels,
Almanya’da Koylii Savast)

Engels’in, Bat1 feodalitesinin ¢6ziilme doneminde plebler
olarak tamimladig1 kesimin diizen ve miilkiyet kargisinda
tuttugu konumu Anadolu Selguklu ve Osmanh devletlerinde

. gogerler temsil ederler. Gogerler. toprakta miilkiyete yagam
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bigimi geregi karsi ¢ikan, anlamh bir miilkiyetten yoksun,
feodal kurumlarla iligkileri son derece sinirli bir topluluktu.
Hatta reayadan (koylil) da daha zor kosullar altindaydi. Bu
durum, tim koyli isyanlarinda neden asil olarak gogerlerin
basi ¢ektigini ve neden Bektasiligin asil kalesinin gogerler
oldugunu aciklar. Kimi yazarlarin bizi inandirmaya kalkis-
uklari gibi, gogerler, Islami benimsemediklerinden dolayi
isyanlar ¢ikartmadilar. Benimsedikleri Babai-Bektasi 6gretisi
de, yarattiklan ayaklanmalar da, kendi yasam kosullarinin
tiriinti ve yansimas: oldu.

Engels’in yukarida anlattiklarini biz, kilisenin yerine -
halifeligi, seriati, medresesi ve camisiyle Islami gegirerek
okuyabiliriz. Alevilik, namazi, camii, seriat1, orucu olmayan,
Islamin yasakladig1 felsefe ile yogrulmus bir ‘‘din’’dir.

Su iinli dortliklere kulak verelim:

‘‘Hararet nardadir, sagda degildir
. Akil bastadir, tagda degildir
Her ne arar isen kendinde ara
Mekke’de, Kudiis’de, Hac’da degildir.”’
ve
““Ellerin kabesi var
Benim kabem insandir
Kuran da, kurtaran da
Insanoglu insandir.”’

Iste Alevilik boyle bir ‘‘din’’dir. Komiinistik kavramlar,
tohumlar iceren bir ¢gretidir. Tarihimizde ezilen yiginlarin
haksizhiga, zorbalifa kargi bagkaldiri bayrafidir. Siyasal
otoriteye ve onun ayrilmaz pargasi resmi Islama (Siinnili-
8e) kargi insami, insan sevgisini, genis goruslilugi ve
kavgay1 temsil etmigtir.

Bu soOylediklerimizi somut bir Ornek tiizerinde daha
yakindan gorelim: Musahiblik.

“Alevilerin, Ote’ diinyada cehennem atesinden kurtulmak,
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cennette yer kapmak gibi bir kaygilari yoktur. Bireyin
topluma kargi sorumlu oldugu bilincine varmuglar, bu yolda
ibadetlerini toplumsallagtirmiglar ve bunu igin kurumlar
yaratmglardir. Iste musahiblik boyle toplumsallastirilmig
bir ibadet kurumudur. (Gerek Imam Cafer-i Sadik ve gerekse
Seyh Safiyuddin buyruklarinda musahiblik, Aleviligin farzi
olarak gosterilmigtir.) Tamamyla diinyahk yasama, dirlige,
esitlik ve sosyal adalete yoneliktir. Kollektif zekanin en
giizel iiriinlerinden biridir. '

Musahibligin kokeni iizerinde uzun tartigmalar var.
Bugiinkii bilgimle sunu diyebilirim: Alevilikdeki musahib-
lik uygulamasi (ikrar verip kardaghik tutma, toplum
huzurunda dara gekilip sorgulanma, tarik tubugu altindan
gecme, vb.), dogrudan dogruya Islamdan ya da bir baska
dinden, inan¢ ya da diisiinceden kopya degildir.

Musahiblik kurumunun, gesitli Islam uygulamalarindan
bir kopya olmadigim soylerken, birseyi daha soylemeliyiz ki,
bu uygulama kendini bityiik olgiide Islama dayandirmaya da
cahigmstir.

Musahibligin somut uygulamalarinda, Medine’ye Hicret’-
te uygulanan bazi yontemler, Muhammed’e iki kez yapilan
‘‘biaf’’ta uygulanan bazi yontemler segilebilmektedir. Hatta
daha sonra Eba Miislim’in Emevileri yikmada kullandig:
“fativvet”’ (fetaryigitlik) (Anadolu’da Ahilik adim ahyor)
uygulamasiyla da benzerlikleri vardr.

Aleviler arasindaki yaygin inanca gore ise, musahibligin
asil kaynagi ‘‘imam Cafer Buyrugu’’dur. (Yazarlan anonim
olan Buyruk’un, Cafer-i Sadik’in goriiglerini yansittigini
diiginmityorum. Cunkii bilindigi kadariyla imam Cafer
sufizme, panteizme, heteredoksiye karsidir.)

Daha sonra musahiblige benzer bir uygulamanin Safeviler
arasinda gelistigini gormekteyiz. Sah ismail’in bityik dedesi
ve Erdebil tekkesinin kurucusu olan Seyh Safiyiiddin
Erdebili’nin yazdigi soylenen ‘‘Seyh Safi Buyrugu’’nda
musahibligin 6nemi vurgulanmistir. (Bu Buyruk’u da Seyh
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Safi'nin yazmadigi aragtirmacilarca kabul edilmektédir.
Yazmug bile olsa, Anadolu’da musahiblik uygulamasinin o
tarihlerden oldukga 6nce bagladigi da bilinmektedir. Demek
ki, bu Buyruk da kaynak olarak gosterilemez.)

Bu kisacik ozetle bile son derece ilging bir noktaya
geliyoruz. Tarihsel atiflar olarak kullanilan 6rneklerle
musahiblik arasindaki benzerlikler son derece yiizeyseldir.
Dahasi, Imam Cafer’in gergek goriislerine karsi olan ‘‘Imam
Cafer Buyrugu’’ satir satir bizim Anadolu musahibligini
anlatmaktadir. Muhammed’den verilen drneklerin zorlama-
g1 ortada, ‘‘Buyruk’’, yazdig1 varsayilan kisiyi temsil
etmiyor, bu olgular neyi gosterir? Dinsizlikle, kafirlikle
suglanan, dirlik verilmeyen Alevi toplumu, kendi uygulama-
larina islam’da dayanaklar aramig, bulabildigi benzerlikleri
kullanmig, bulamazsa da (Imam Cafer Buyrugu’nda oldugu
gibi) yaratmugtir.

Toparlarsam, musahiblik Aleviligimizin yaratimidir ama
Alevi toplumunun kollektif bilinci islam’da buna dayanaklar
aramistir.

Simdi konunun asil bize gerekli olan yoniine gelelim.
Seriatin, tarikatin ve tarikatin en {ist agsamasi olan hakikatin
goriglerini 6zetleyen ¢ belgi vardir.

Seriatin belgisi, ‘‘bu senin, bu da benim’’dir.

Tarikatin belgisi, ‘‘hem senin, hem benim’’dir.

Hakikatin belgisi, ‘‘ne senin ne benim, ciimle varlik
hakkin’’dur.

Iste, musahiblik kurumu bu ii¢ asama, iic belgi iginde
tarikat agamasinin ve belgisinin uygulamasidir. Musahibligin
nasil bir toplumsal dayanmsma, nasil esitlik¢i ve ortakg bir
uygulama oldugunu daha iyi anlayabilmek icin, onun en
onemli kosullarina bakalim:

* Her iki adayin evli olmasi gerekir. Ya da her iki aday da
taliplik ikran vermig bekar iki muhib olmalidir. Genelde evli
olmalan aranir.

* Musahibler arasinda senin-benim yoktur. Tiim diinya-
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liklar ortaktir.

* Musahiblerin birbirinden farkli konumlarda olmalan
gerekir. Omegin adaylardan birinin maddi bakimdan daha
iyi, kiiltir yoniinden daha ustiin, sanat agisindan daha usta
olmasi gibi.(iki yoksul kisinin musahib olmalar genelde
kurala terstir. Ancak kesin anlagtiklann s6z konusu olursa
karsi ¢ikilmaz.) Zengin yoksula yardim edecektir. Sanatkar,
sanati olmayani yetistirecektir. Gugli, giigsiizii koruyacaktir.

* Kimse musahibinden izinsiz, onun nizasi diginda ig
yapamaz.

* Adaylarin, her zaman birbirlerine yardim edebilmeleri
icin aym bolgede olmalari ve birbirlerine yakin oturmalan
gerekir.

Iki evli musahib, dort kisi. Bunlann arasinda senin-benim
yok. Hersey ortak, hersey esit. Aksam evine giderken Once
musahibine u@rayacaksin, yanm kilo et almigsan, yansim
oraya birakip sonra evine gideceksin.

Simdi, ‘‘ne senin, ne benim, ciimle varhk hakkindir’’
belgisine biraz daha yakindan bakalim. Tamam, hersey
hakkin, yani allahin. Binalar-evler allahin, ¢iftlikler- siiriiler
allahin, hersey allahin. Binalar bos mu kalacak allahin diye?
Sirileri allah m1 sagacak? Ama hergey allahin, yani ne senin
ne benim, sahibi kimse degil. Bunun anlami sudur: Tarikat
asamasinda dort kigiye uygulanan ilke, hakikat agamasinda
tim topluma uygulamig oluyor. Musahiblikte, dar bir gurup
icinde herseyin ortak olmasi var. Hakikat agamasinda ise tiim
toplum capinda hersey ortak oluyor. Oyleyse, hakikat
asamasinin belgisinin ‘‘tirkgesi’’, ‘‘ne senin var ne benim,
hersey toplumun’’dur. Bu, sosyalist bir diisiince degilse
nedir? Boyle oldugu igin de biz, \levi-Bektasi diisiincesi,
‘‘komiinistik kavramlar, tohumlai igeren bir Ogretidir’”’
diyoruz.






VI. HACI BEKTAS VELI VE BEKTASILIK

VLL HACI BEKTAS VELI (1209-1271)
VE BEKTASILIKTE KURULUS

Eflaki Dede’nin ‘‘Menaki-bu’l-Arifin’’i, Asikpasazade tari-
hi, Evliya Celebi gibi kaynaklarda ve vakfiyelerde Haci
Bektag Veli ile ilgili gesitli bilgiler vardir. Seyit Ali Sultan,
Abdal Musa, Hacem Sultan gibi menkibelerde de tarihsel
bilgi bulmak miimkiindiir. Hac1 Bektag Veli’nin yasamu ile
tarikatin kurulug ve yayihigi hakkinda en genig bilgi
Velayetname-i Haci Bektag adh kitaptadir. 1400 yillarinda
yazilmugtir. Hac1 Bektas’in Makalat adl kitabi ise basindan
bu yana Bektasiligin- Aleviligin temel kitaplarindan biridir.

Haci Bektasg Veli, Horasan’in Nisapur kentinde dogmug-
tur. Babasi Seyit Ibrahim, anasi tnli bilgin Ahmet Amil
Nisaburi’nin kiz1 Hatem’dir. Dogum yili da 6liim y1li da tam
olarak bilinmez ama, 1209’da dogdugu ve 1271’de Kirsehir
Sulucakarahéyiik’de (Hacibektag) oldiigii kabul edilir.

Haci Bektag’in dogum ve 6lim yili iizerine Osmanli’nin
son yiizyillarindan bu yana yogun bir tartisma yiiriimektedir.
Bu tartisma hem taraflann agisindan, hein de tarikatin st
katlarinda igleyen ‘‘devlete yaranma” egilimini gostermesi
acgisindan ilgingtir. Bir kesim, Haci Bektag’t 1209’da
dogmusg, 1271°de olmiis kabul ederken, Oteki kesim
1248’de dogmus ve 1337’de dlmiis kabul eder.

1209-1271 yillarin1 kabul edenler, Haci Bektag’'in
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Babailerle ve devlete kars: isyanlarla bagini ortaya koymak-
tan ¢cekinmeyen, ilk Osmanli beyleriyle ‘‘dostlugu’’ savindan
bir yarar beklemeyenlerdir. Bunlar, Agsikpasazade gibi Stnni,
Golpinarhi gibi Sii didlgmanlar, kaynaklara bagli kalmaya
calisan Uzuncargilt ve Koprili gibi tarihgiler ve Dervig Ali
gibi ve son yillarda konuyu ele alan devrimciler gibi akilli
dostlardir.

Omegin Nejat Birdogan, Haci Bektas’in yasadigi dénem
iizerinde detayli duran yazarlardan biridir. Hact Bektas’in
Babai ayaklanmasina katitmasim diigiincesinde 6nemli bir
kalkis noktas: olarak degerlendirmistir. Boyle olunca tabii,
dogum-6lim tarihleri hakkinda dogruya ulagmak zor degil.

1248-1337 yillarim1 kabul edenler, Haci Bektas’in
Babailerle ve ayaklanmalarla iligkilerinden korkan, onu
Osmanl sultanlarmin ve devletin yakin dostu olarak
gostermeye ¢alisan, toplumda megrulugu bu yoldan arayan-
lardir. Bunlar Ahmet Celalettin Celebi, Celalettin Ulusoy
gibi Celebilerle, Tevfik Oytan, Enver Behnan Sapolyo gibi
Alevi yazarlardir.

Omepin Celalettin Ulusoy, ¢oktan aydinlanmug tarihsel
gerceklere de omuz silkerek soyle demektedir:

‘‘Hac1 Bektag Veli, Suluca Karahiiyiikk’e géldigi
zaman Selguklu devletinin son hikkiimdan Alaeddin
Keykubat III hayattadir. Selguklu Sultan, tarihgilerin
anlatmina gore Hact Bektas Veli’ye ¢ok saygili
davranmaktadir. Onemli kararlarda onun disiincesini
sormaktadir. Tatar ayaklanmalarinda ve diger etnik
topluluklarin gikardig: kangikhiklarda (tarihimizdeki
Tirkmen-Alevi ayaklanmalar Tatar ve oteki etnik
topluluklarin oluyor bir kalemde-R.Y.) Haci1 Bektas
Veli’nin arabuluculuguna bagvurmaktadir. Bu yillar-
da, Hact Bektag Veli’nin sallanmakta olan Selguklu
devietinden ¢ok, Anadolu’daki kargasaliga son
verecek olan Osmanhi devletinin nivesini olusturan
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bir beylige yardimci oldugu goriilmektedir. Burada
da Haci Bektag Veli’nin yasantisini menkibelerden
ayirmak olanaksiz. Hac1 Bektag Veli, Oguz Tiirkle-
rinin Kay: boyundan Ertugrul Alp’in oglu Osman
Bey’e Kemer kusatiyor ve bir cerag tekbirleyip
veriyor. ‘Kafirler kilicina kargi duramasinlar, biitiin
savaglarda istiin gelesin, éniinden sonun gir gelsin’
diye dua ediyor.”” (A. Celalettin Ulusoy, Hiinkar
Hact Bektag Veli ve Alevi-Bektagi Yolu)

Egemen smifa ve devlete hog goériinmeye calisan, ozir
dileyici bu yaklagima yaniti, Alevi toplumunun.o giinlerden
gitniimiize getirdigi sdylencelerden biriyle verelim. Ve Haci
Bektag’in dogru adina, gergek adina kavgadan kagmayan
tarihsel kisiligini hatirlayalim:

Haraminin biri yol kesmekle omiir gecirmis. Cok kiginin
kanina girmis. Sonunda tdvbe etmis. Hdci1 Bektag’a
‘“‘tovbemin kabul edilip edilmedigini nasil anliyayim’’ diye
sormug. Hiinkar haramiye bir kuru degnek vermis, ‘‘var bir
bostan al, ek, big, geleni konukla doyur, su defnegi de
bostana dik. Yeserdi budak verdi mi, bil ki tovben kabul
oldu,”” demis. Adam, Hiinkarin dedigini yapmg. Yillar yih
herkesi konuklamig, doyurmus. Her konuktan sonra gider
kuru degnege bakarmig. Bir tirli yesermezmis degnek.
Giniin' birinde kosa kosa giden bir adam gormis. ‘‘Gel
konugum ol. Tann ne verdiyse birseyler yiyelim dyle git’.
““‘Olmaz’’ demis adam. ‘‘Acele isim var, tez gitmem gerek’’.
Etme, eyleme, olmamig. Adam sonunda, *‘birisini ilin beyine
ithbar etmeye gidiyorum, imkan yok duramam,’’ demis. Bu
sozii duyunca bostancinin eski damar depresmis. ‘‘“Tovbe-
min kabul edilecegi yok, bari su gammazi tepeleyeyim de
buralardan gideyim’’ demis. Bir vurugta adamin legini yere
sermig. Bostani bozmaya giderken aklina degnek gelmis.
Gitmig. Bir de ne gorsiin? Degnek yesermis dal budak
vermi§, yemyesil yapraklarla bezenmis.
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Cesitli kaynaklar Haci1 Bektag’in kiiciik yagsta, tinli bir sufi
olan Lokman Perende’nin 6grencisi oldugunu soylerler.
(Lokman Perende, ilk Tiirk sufisi sayilan Seyh Ahmet
Yesevi'nin (6limii 1166) miridi idi.) Yine bu kaynaklara
gore Hac1 Bektag Lokman Perende eliyle Yesevi tarikatinin
dervisi olur ve yetigkin yasa gelince Rum memleketini
aydinlatmaya, Anadolu’ya yollanir.

Haci Bektag'in bir Yesevi dervisi olup olmadig: konu-
sundaki tartigmada taraflar yine agagi yukari aym yerden
bolinmistiir. Egemen simifla ve devletle uzlagmaya ¢alisan-
lar Yesevi iligkisini israrla One siirmektedirler. Buna karsihik
aptal diismanlar, tarafsiz tarihgiler ve akilli dostlar bu iligkiyi
reddetmektedirler.

Hac1 Bektas’in Lokman Perende’nin 68rencisi ve Yesevi
dervisi oldugu savi basit matematikle bile uyugmamaktadir.
Celalettin Ulusoy soyle diyor:

‘“Turkistan’in en Gnli mutasavvifi Ahmet Yesevi
oldiugunde (1166) Horasan ve cevresi yasanamaz bir
bolge halindedir. Herkes go¢ etmeyi tasarhyor.
Daginik halk topluluklart sagkin bir durumdadir. Bu
arada, Ahmet Yesevi'nin yetistirdigi biiyiik bilgin
Lokman Perende-i Kagani, Yesevi dergahina postni-
sin oluyor. O yillarda genclik ¢caginda bulunan Haci
Bektas Veli, Lokman Perende tarafindan egitiliyor.
Cesitli bilim dallarinda on yildan fazla 6grenim
yaptif1, Hac1 Bektag Veli’ye manevi emanetleri ve
manevi gorevleri de Ahmet Yesevi adina Lokman
Perende’nin verdigi anlagiliyor. Menkibelerde Ah-
met Yesevi’nin verdigi rivayet edilmekte ise de onun
olam tarihine gore emanetlerin devri Lokman
Perende vasitasiyla vukubulmustur.”’

Ulusoy’a gore Haci Bektas 1248’de dogduguna ve
Perende postnigin oldugunda da ‘‘genclik ¢aginda’’ oldugu-
na gore (‘‘genclik cafi’’mt 20 kabul edelim), Perende
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1268’lerde postnisin oluyor. Yesevi’nin o6limiinden tam
102 yil sonra! Yine Ulusoy’a gore, Perende’yi Yesevi
yetistirdigine gore, onun seyhinin 6ldiigiinde en azindan 30
yaslarinda oldugunu kabul etmeliyiz. Eder 132! Demek ki,
Perende Haci Bektag’a ders vermeye basladiginda 132
yasindadir. Egitim de ‘‘on yildan fazla’ siirdiigiine gore
(oniki olarak kabul edelim), ders bittiginde Perende 144
yasinda oluyor. Gorillityor ki, Bektasiligi dine ve deviete hog
gostermeye caligsanlar tutarli olacaklarsa bazi seylerden
vazgegmek zorundadirlar. Ya Haci Bektas’in dogum tarihini
degistirecekler (0 zaman da Baba Ilyas iliskisini kabul etmek
durumunda olacaklar) ya da Yesevi-Perende baglantisini
reddedeceklerdir.

Yesevilik nasil bir tarikattir? Prof.Dr. M.Fuat Kopriilii bu
konuda soyle diyor:

““Iptida Yesevilikten ¢ikan ve Meveraiinnehrin
XV. ve XVl.asirlardaki mutaassip muhitinin tesirini
yasayan Naksibendi tarikatina mensup miellifler
biilyiitk pirleri Yesevi hakkinda bir takim seyler
yazmmiglardir ki ona ait en eski kaynaklar bunlardir.
Bu miiellifler Yeseviligin ilk seklini ve Yesevi’'nin
hakiki sahsiyetini tarihi realiteye uygun olarak tasvir
etmemigler, kendi arzu ve temayiillerine goére
hakikati tamamyla degistirmislerdir. Halbuki Yese-
viligin ilk yayildig1 goégebe Tiurk mubhitlerinin
icaplann ve din degistirme psikolojisinin umumi
kaideleri goz oniine getirilince buna imkan olmadig:
anlagilir. Esasen bu sonraki Naksibendi miiellifleri-
nin biitiin tahriflerine ragmen Yesevilifin gogebe
Tiirk mubhitlerine intibak ettigi, eski Tiirk paganiz-
minden birgok seyler aldig1 ve ayinlerinde - gocebe
orfiine uygun olarak - kadmlarla erkeklerin beraber
bulundugu, eski Tiirk dini ayinlerinde oldugu gibi
musiki giir ve extaigue (vecitli) rakslarnin ihmal
edilmedigi onlarin yazilarindan dahi istidlal edilebi-
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liyor.”” (Islam Medeniyeti Tarihi)

Gergekten de, Yesevilige biraz dikkatli bakinca, Siinni bir
vurgu tagtmasina ragmen, Islami yeni kabul etmekte olan
Tiirk boylarina kendini uydurmak zorunda kaldigini goriiriiz.

Yesevi’nin hocast Yusuf Hemedani, Siinni Islamin Hanefi
mezhebine bagh anli bir fikihgidir. Tarikatin zorunlu tuttugu
davraniglar arasinda cemaatle namaz kilmak ve zikretmek
basta gelir. Yesevi, geriat-tarikat ayrimi yapmamus, siirle-
rinde ayet ve hadislerden, Islamin esaslarindan, giinahlardan,
sevaplardan, Allah’in kahrindan ve rahmetinden, cennetten
cehennemden sozetmigstir. Bunlar, tarikattaki Siinni vurgunun
kanitidir.

Ote yanda, tekkede kadinlarin da olabilmesi ve baglarim
ortmemeleri, zikre katilabilmeleri, tarikatta saz esliginde
soylenen siirlerin ve dansin onemli yeri olmasi, kurban
kanmmi gommek, kurban kemiklerini saklamak (Budizmin
etkisi olsa gerek) gibi davraniglar da, klasik bir Stinni tarikat
olmadigini (ya da olamadigini) gosterir. ‘‘Boylelikle
Yesevilik, esasta Sunni bir tarikat olsa bile bazi Siinnilik
digt eski Tiurk dini adet, inamig ve kalinttlaniyla birlesmesi
bakimindan Heterodoks bir tarikat ¢ehresindedir.”’ (Mustafa
- Uslu, Pir-i Tiirkistan Ahmet Yesevi)

Yine de, Haci Bektag’in, Siinni egilimli bir tarikat olan
Yeseviligin dervigi olmasi inandirict degildir. 1240 Babai
isyan1 oncesinde Anadolu’ya geldigi cesitli tarihsel kaynak-
larca dogrulanmig olan Haci Bektag’in, Amasya’da Baba
flyas’t gormeye gitmesi gok sey anlatir. Haci Bektas,
Anadolu’ya gelince zaman yitirmeden, Ali sevgisiyle dolu
koyli devrimcisi Babailerle baglanti kurmustur. Haci
Bektag’in kardesi Mentes’in Sivas’da, Babai isyaninda
oldiiriilmesi de aradaki gonil-fikir bagimi kanitlar.

Cesith tarihsel kaynaklar Haci Bektags Veli’nin Anado-
lu'ya geldikten sonra Baba ilyas’in halifesi oldugunu
belirtirler. Bu konuda en ¢ok One siirillen kaynak,



HACI BEKTAS ve BEKTASILIK 189

Menakibularifin’dir. Mevlana’nin halifelerinden Ulu Arif
Celebi’nin miridi olan Eflaki’nin (1318-1358) yazdig1 bu
kitapta goyle deniyor:

‘‘Faziletle suislenip bezenmis dogru raviler soyle
rivayet ettiler ki: Baba Resulun haslarindan olan
Haci Bektasg-1 Horasani, Rum iilkesinde belirmigti.
Hac1 Bektagin maarifetle dolu bir kalbi vardi, fakat
seriata uymuyordu.”

Hac1 Bektas Veli’nin Baba Ilyas halifelerinden olduguna
dair Ibn Bibi’de, Asikpasazade’de ve Baba Ilyas’in torunu
Elvan Celebi’de de kayit vardir.

Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyan: adli kitabinda, koylia
ayaklanmalarina diigmanca baktigindan, kaginiimaz olarak
Haci1 Bektag’a da diusmanhgini gizleyememekte, onu
kiigiiltmek igin ¢abalamaktadir. Bakin ne diyor:

‘‘Baba Resul’un bu en ileri gelen halifesi, daha
dogrusu sonraki gelismeler dikkate alindigi takdirde
tarinte en @nli Baba Ilyas halifesi olarak sohret
yapacak olan Haci Bektasg-1 Veli hakkinda devrinin
kaynaklarinda pek tatmin edici bilgi bulunmaz. Onun
Uizerine bitiin bilinenler asagi yukan Velayetname’ye
dayanir. Mechul bir yazar tarafindan Haci1 Bektas’in
o6luminden hemen hemen bir asir sonra yazilan bu
eser de, aslina bakilirsa Haci Bektag’t tam olarak
ortaya koyabilecek nitelikte degildir. Devrinin
kaynaklarinda boyle pek iz birakmamasina bakilir-
sa, onun kendi zamaninda fazla sohret sahibi
olmadigma hitkmetmek yanlig sayilmaz.”’

Oysa 1291, 1295, 1297 ve 1306 tarihini tasiyan gesitli
vakfiyelerde Haci Bektag Veli’den ‘“‘merhum’’ ve ‘‘kuddise
sirrehu’’ (strr1 kutlu olsun) yollu s6zedilmektedir. Demek ki,
Haci Bektas Veli daha yasarken bilyiik ine ulagmistir. Angak
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evliyalar igin kullanilan kuddise sirrehu denerek anilmasi
bunu kanitlar.

Ahmet Yasar Ocak, yukandaki sozlerinde de duramiyor
ve konuyla ilgilenen herkesin™ bildigi bazi gerceklere
deginmeden, sozinil §6yle sirdiiriiyor:

“‘Gerek Agikpasazade’nin gerekse Elvan Celebi’-
nin ifadeleri gézden gegirilecek olursa, Haci Bek-
tag’tn hi¢ de Eflaki’nin dedigi gibi Baba Resul’un
ileri gelen halifesi olmadig1 anlasilir. Eger boyle
olsaydi, isyan suresince kagip gizlenecegi yerde
bizzat aktif rol oynar ve en azindan Baba Ishak
gibi oldiriilirdii. Oysa hem Elvan Celebi, hem de
Agikpasazade onun isyana katilmadigim ve bir
kenarda gizlendigini kaydediyorlar: Elvan Celebi,
‘Hact Bektag’in sultanin tacinda gézii olmadiginr’
soylerken, Asikpasazade de ‘Haci Bektas’la kardesi
Mentes’in Baba Ilyas’in yanina gittiklerini, sonra
Mentes’in Sivas’ta olduriilmesi lizerine Otekinin
Sulucakarahdyiik’e saklandigim’ bildirir.

*“‘Biitin bunlardan ¢ikan sonug, Haci Bektas’in
isyanda higbir aktif rol almadigi, isyan sirasinda ve
isyandan sonra yillarca gizlenerek izini kaybettirdik-
ten sonra elverigli ortamdan yararlanip Sulucakara-
hoyiik’te ortaya ciktigidir. Herhalde bu elverisli
ortam Mogol isgalinin dogurdugu kargasaliklar olsa
gerektir.”” (abg)

Iste bizde tarih boyle yazihiyor! Bir kez, Elvan Celebi,
dedesi Baba Ilyas’in ayaklanmasindan utanan, onu Baba
Ishak’in kandirdigi yalanimi yaymaya calisan bir donekti.
Ayrica soyledikleri, Haci Bektag’in isyandan kagtig:
anlamma gikmuyor. Tkincisi, Agsikpasazade ise azih Siinni,
Alevi ditsmanhigivla iin yapmus bir insandir. Yani suglu da,
sahit de, yargi¢ da kendulcridir. Ugiinciisii, ‘ ‘en azindan Baba
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ishak gibi oldiriilmemesi”’, ne Haci Bektas’in Baba Ilyas
halifesi olmadigini, ne de isyandan kacgtigini kanitlamaz.
Baba Ilyas’in énde gelen halifelerinden Seyh Osman, Sari
Saltik, Barak Baba, Seyh Bali, Emircem Sultan (Serefeddin
Ismail) da isyana katildilar, kiyimdan sonra da gizlenerek
kurtuldular. Dordiinciisii, bityiikk imhadan arta kalan Babai-
lerin zaman gecirmeden Haci Bektas’in ¢evresinde toplan-
malart gercegi vardir. Kendisine, ‘‘kalenderler piri, abdallar
serveri’’ demisler, Haydari, Kalenderi, Semsi gibi pek ¢ok
batini onun gevresinde kenetlenmistir. Baba Ilyas’in *‘6nde
gelen halife’’lerinden olmasaydi, ya da ‘‘isyandan kacan’’
bir’ korkak olsaydi, bu gozii kara devrimciler toplulugu,
Horasan erleri, Rum abdallari, onun g¢evresinde toplanir, onu
pir tanirlar miydi?

Babailer isyam: ardindan Haci Bektas’in ¢evresinde
toplanan gogerler ve koyliller, daha o yasarken, Anadolu
Aleviligini hangi kolun birlestirip temsil edecegini gosterdi-
ler. Onun fikirlerini benimseyen sayisiz miirit ve dervis
Anadolu’nun dort bucagina dagildr ve disiincelerini yayd:.
Tarikatimm Rumeliye, Rodos ve Girit’e, Arnavutluk’a,
Sirbistan’a, Bulgaristan ve Romanya’ya Suriye’ye, Irak’a
ve Misira ulagtirdilar. (Omnegin, Budapeste’de Giilbaba,
Dimetoka’da Seyyit Ali Sultan, Kahire’de Kaygusuz Abdal
tekkeleri ¢ok iinladiir.)

Haci Bektag ardinda 360 kadar arda (halife) birakti.
Bunlar arasinda adlari en ¢ok duyulanlar sunlardir: Seyyid
Cemaleddin Sultan (Akdeniz taraflarina yollanmig), San
Ismail Sultan (Mentese’ye yollanmus), Kolu Acik Hacim
Sultan (Kiitahya cevresine yollanmis, Pir’in amcazadesi),
Resul Baba Sultan (Aluntag’a yollanmg), Pirab Sultan
(Konya’ya yollanmig), Seyyid Receb Baba, Sari Kadi, Ali
Baba, Barak Baba (Bigadi¢’e), Bahaeddin Atlaspus, Yahya
Pasa, Dost Hiida, Samut Baba, Abdal Musa Sultan
(Elmaly’ya), Seyyit Ali Sultan (Kizil Deli), Karaca Ahmet
Sultan, Taptuk Emre, San Saltik (Dobruca’ya), Dede
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Garkin, Gitven¢ Abdal, Hizir Samut, Pir Ebi Sultan, Baba
Mansur, Karadonlu Can Baba, Abdal Murat, Geyikli Baba,
Seyyid Kadi, Gozir Kizil.

Makalat: Bu kitapta, Haci Bektas’in bagh oldugu Imam
Cafer yolunun ve Bektasiligin temel diisiinceleri yer almistir.
Sonradan miiridlerinden Molla Sadettin bu kitabi yaziya
gecirmigtir.

Haci Bektas, bu kitapta inanci ya da ibadeti dort kapiya
aywnir. Seriat, tarikat, marifet ve hakikat kapilari. Seriat yolu,
bildigimiz Sinnilik, 6teki Ggiinden aynidir. Tarikat, marifet
ve hakikat yollari mistisizmin yollanidir. En altta seriat, en
iistte hakikat durur. Insanlar da bu dort kata gore aynlirlar.
Bunlara abitler, zahitler, arifler, muhibler denir.

Seriat kapisindan hakikat kapisinda allaha ermeye, ‘‘dost
olma’’ya kirk asamadan gegilerek vanlr, ¢iinkii her bir kapi
kendi i¢inde onar asama igerir.

Tarikata ilk girig zahitliktir. Zahitler seriattan yukandadir.
Cile cgekenler, kendilerini gelistirip, temizleyip, koti
yanlarim attikga, marifet katina yiikselir ve arif olurlar.
Marifet kati, bir i¢ bilgiye, marifete sahip olmay: gerektirir.
En iist dizey allahla bulugsma, gergege erme agamasidir.
Buna muhibler ulagir.

Tabii bu goriigler Siinni teoloji ve fikiha uymaz. Stinni
inanca gore kaps tektir, o da seriattir. Seriattan bir adim disari
atan kafirdir. Siinniye goére Alevi kafirden de beterdir.
Alevinin miisliiman olabilmesi igin 6nce kafir olmas: kosulu
uzun yiizyillar iglemistir,

Seriat kapisina bagh olanlarla 6teki ii¢ kapiya bagh
olanlarin ibadetleri de farkhdir. Islamm bes sartini yerine
getiren, seriat kapisina bagh olan ‘‘abidlerin taatlari
namazdir, orugtur, zekaattir ve hacdir, nefiriam olucak
gazza eylemektir’’.

Daordiincii kapiya bagli olan ‘‘mubhiblerin taati miinacaattir
(dua), seyirdir, arzularina ermektir ve ¢alab tanriyr bulmak-
tir. Ve kendulerin yavu kilmaktir. Canlari muratlarina
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ermektir. Ve hadleri birukub bir olmaktir.”” Yani dua
etmek, diinyay: seyretmek ve allahla biitiinlegsmektir.

Makalat, Hac1 Bektag Veli’nin, ehli siinnet olmadigini
acikga gosterir. O seriati, namazi, hacci vb., reddetmis, goniil
ibadetini, tanriya sevgi ile baglanmay1 getirmistir. Insanin
kalbinin, karakterinin temiz olmasi gerektigini savunur.
Abdest alarak insanin temizlenmeyecegini, asil temizligin
icimizdeki seytani yenmekle olacagini soyler:

‘“Vay ona ki, icinde kibir ve buguz ve buhulluk
(cimrilik- R.Y.) ve tamah ve Ofke ve gaybet ve
kahkaha ve maskaralik, bunlardan maada nice diirlii
seytan fiili ola; disanidan su ile yunup arimir mu?
Soyle bilesinkim annmaz. Ve bu dedigimiz nesnenin
biri bir kiside olsa, onun ciimle taati ve ibadeti ve
ameli ctimlesi bosuna olur. Vay ona ki, sekiz dirliisii
dahi bir kiside olursa hali nice ola. Pes ol kimse
mutlak geytan olur. Zira seytanin seytanhg: bu sekiz
durli nesnedir.”’

Bu anlamda Bektasilik, benlikle savagmayi basa alan bir
ahlak Ogretisidir. Bektasiligin basta gelen ilkelerinden biri,
‘‘eline, diline, beline’’ sahip ve hakim olmaktir. Kotiiliikler-
den kaginmak, herkese iyilik yapmaktir. Bakin Haci Bektas
bunu nasil anlatiyor: )

““Amma benim ¢ eyi dostum vardir. Kacankim
ben oliicek biri evde kalir, biri yolda kalir ve biri
benimle gider. Evde kalan maldir. Yolda kalan
hisimlarimdir. Ve benimle gelen iyiligimdir.”’
(Makalat)

Haci Bektas Veli’nin getirdigi diigiince yolu 6ziinde insan
sevgisidir. Tum insanlar kardestir. Insanlarin {izerinde
yasadiklar1 diinya hepsinin ortak kullanim igindir. Yeryiizi
ortak bir yurttur, onun yurttaglari olan insanlarin da amaglari
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bir olmalidir. Bu nedenle, din, dil, ik, renk aynliklar
yersizdir. ‘‘Yetmigiki milletin hepsine bir nazarla bakacak-
sin.”’ -

[smail Kaygusuz, Musahiblik adli kitabinda, Alevilik-
Bektasilikteki kardeslik kavraminin Onemini son derece
giizel anlatmig:

‘“Alevilik-Bektasilikte Gorgii Cemine girmek,
Ayn-1 Ceme katilarak gorillip sorulmak; diger
anlamiyla Alevilik inancini segip toplu tapinmaya
siirekli katilm hakkini kazanmak, musahib (sohbet-
lesen, soylesen, sohbet arkadasi anlamina gelir bu
arapga sozcilk) olmakla gercgeklesir. Toplumsal
yasamin ya da toplumun istyapisini-degerler ve
kultur katmanlarimi olusturan dinsel inanglar ve
cogu felsefi goriiglerin Onerdikleri ahlak sistemlerin-
de, ’insan kardegligi’nden sozedilir, vgiler dizulir
izerine. Ancak bir tek Alevilik- Bektasilik bu tiir
’kardeglik’ kavramini yasama gecirerek somut bir
bigimde uygulamistir. Zaman zaman ’ahiret kardeg-
ligi’ takiyyesine buriinmiigse de, tamamiyla diinyalik
yasamin, dirlik ve diizenin saglanmasina, esitlik ve
adalete yoneliktir. Kardaghk tutmanin ilkeleri, yani
ikrar vermis yol kardeslerinin gorev ve sorumluluk-
lar1 incelendiginde bu daha iyi anlagilacaktir.
Yiizyillarin baski ve kiyimina ragmen, Alevilerin
nasil bir diizenin uygulayicilan olduklan ve gelistir-
dikleri toplumsal esitlik ve ortak yasam ilkeleri bir
kez daha gozler Oniine serildiginde goriilecektir.”’

Kafasi kanigik bir yazar olan Ismet Zeki Eyiiboglu,
Bektasiligi soyle tanimhiyor: ‘‘Bektasi, ortagag anlayisinin
karsisina, ‘cagin adami’ olarak ¢ikar, ¢aginin yasama
bi¢imini, davranig kurallarin1 benimsemis, i¢inde yasadigi-
miz evrenin gergekligine inanmig, mutlulugu goniil uyarinca
yasamada bulmusg, etliye sitliiye kangmayan bir ‘cagin
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adamt’, daha dogrusu ‘yasamay: seven insan’.”’ (Ismet Zeki
Eyiiboglu, Biitiin Yonleriyle Bektagilik)

Ortagag anlayisinin kargisina ortagagda ‘‘cagin adami™
olarak ¢ikmak! Olurundan yorumlayalim ve, ‘‘Bektasilik
yasami, insani sevmektir’’ demek istiyor diyelim. O zaman
olur. Hatta, Bektasi mitolojisinde Hact Bektag Veli’nin
cevresinde yalmz insanlar degil, aslan, geyik, kurt, koyun,
kus, kartal gibi hayvanlar da sevgi iginde, dostca yasarlar.
Hact Bektag aslanin sirtinda gezer, kuslarla ucar, cigeklerle
sOylesir, kuzularla konU§ur

Insan, gahgan, ireten insan olmali, bagkasinin sirtindan
gecinmemelidir.

Bektasilikte, diinyayr tanridan aynn gormeye ‘‘tefrika’’
denir. Tim varliklan tanrinin bir yansimasi olarak gormeye
‘‘cem’’ denir. Dolaylslyla, Alevilikteki cem, ya da ‘‘ayn- il
cem’’ yada “‘ayn-1 cem’’, birlik, birligin 6zii anlamina gelir.
Bektasiligin cemi, bu panteist diigiincenin pratigidir. Bektagi
felsefesinin tiim temel fikirlerinin, cemde rol iistlenen kigiler
izerinden bir tiyatro gibi somutlanmasidir. Cemde yerine
getirilen her davramg, giinlik yasantinin nasil olmasi
gerektigini anlaur. Cem, kardegligi, dostlugu, barnsi, sevgiyi
simgeler, hem de bunlan saglamak igindir.

Bektasilikte amaglanan insan tipi, inandig: gibi yagsayan
insandir.

Bu bolumiin sonunda okuyacafiniz Haci Bektag’tan
secilmig sozlerin de gosterdigi gibi, Bektasilik, dinin ve
Islamin ince ortiisii altinda, gergekte akla dayal bir yasam
felsefesidir.

Tum Bektasi Ogretisi birlikte degerlendmldlgmde Bekta-
Ismaililikle ve Mutezileyle aym oldugu goriiliir. Bu aymhk
dogrudan bu kaynaklardan yararlanmayla olmug olabilir, ki
Hasan Sabbah mekan olarak da ¢ok yakindadir. Ya da bu iki
akimin 6nemli bir kesiminin zaman iginde Isnaaseriye’ye
katildi1 bilinmektedir. Etki bu yoldan da olabilir.
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Bektasilik, 6zellikle iki konuda, bu s6z ettigimiz akimlarla
benzesmektedir. Birincisi, akla verilen yer, ikincisi iyi
davramglarin imandaki yeri. .

Akhin Bektasi 6gretisinde tuttugu yeri, Haci Bektag'in su
sozlerinde izleyelim:

‘““Amma, her kigikim iman ten izredir derse
hatadir. Efer can izredir derse hatadir. Pes soyle
bilmek gerekkim, iman akil iizredir.

()

““...Amma bizim sdziimiiz budurkim, rahman ash
kangidir, seytan ash kangidir. Bunu bilmek gerek.
Pes imdi bilmek gerekkim, rahman asli imandir.
Seytan ashi giimandir. Velakin imana giiman katmak
digvardir (zor). Zirakim, iman akil tizeredir, Akil
sultandir, ve ten iginde naibdir. Pes, sultan gitse naib
(vekil) nite dura. Mesela iman bir hazinedir. Iblis
ugrudur. Akil hazinedardir. Hazinedar gitti, ugru
hazineyi nitti.

‘“Ve dahi bir kavilde iman koyundur, akil
gobandur, iblis kurttur. Coban gitti, kurt koyunu nitti.

““Dahi bir kavilde iman siittiir, akil bekgidir, iblis
ittir. Ucli dahi bir evde bir yerdedir. Bekgi evden
gitti. Siit bekgisiz kaldu, it siitii nitti.

“(..)

‘‘Ve hem diinyada alimler var. Kimi fikih, feraiz
ilmin, kimi tefsir hadis ilmin, kimi sarfi nahv ilmin,
kimi hakikat hikmet ilmin biliir, Kimi beyan biliir,
kim1 hendese biliir.

“(en)

““Ve hem diinyada bagi var. Pes nefes bagidir,
nefse dilegin vermek dokustur. Diinyada cuhud var,
tersa var. Hilaf etmek var. Pes, giinaha muti olmak
cuhutlara benzer. Ser’e boyun vermemek tersaya
benzer. Tamah kilmak hilafa benzer. Oykelenmek
arslana benzer. Souk huluklular donguza benzer.
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Sehvet ilkiya benzer. Bogsamak kakimak yilana ben-
zer. Minnet bilmemek hi¢ nesnedir. Cehil gibidir
Kalennebi (Muhammet buyurur) ‘Killi sey’in sey’i
el cehli la sey’i’. Manasi budurkim, her nesne
nesnedir, cahil hi¢ nesnedir.”’ (Makalat) (abg)

) Iyi davraniglarin imanla bag konusunda da Bektasilik
Isnaaseriye’den aynlir ve Mutezile ve Ismailiyle yakin durur.
Haci Bektas bunu da soyle agiklar:

‘‘Herkim hak taalaya goniilden taniklik vermese
mutlak kafirdir. Yahut dil tamkhk verip gonil
inanmazsa miinafiktir.

()

““...Pes imdi igin dolu kibirdir ve hasettir ve
bahilliktir ve, tama ve 6yke, ve gaybet, ve kahkaka,
ve masharaliktir. Imdi kangi Kitapda buyurdukim,
bunlarin biri, iman ehli iginde olur.”” (Makalat)

Ehli stinnet, ehli seriat, yani ulema Haci Bektag Veli’nin
dusiincelerine diisman olmuslardir. Fakat, Haci Bektas’in
one stirdiigl fikirler, kendinden sonra gelen halifeleri ve
Bektasi ozanlan tarafindan isglenmis, yayilmigtir. Kaygusuz
Sultan, Pir Sultan, Kazak Abdal, Virani, Yemini vb. pekgok
Bektasi ozani, Sunnilikle, bi¢imci mislimanhikla alay
etmiglerdir.

Kaygusuz Abdal’dan' bir siir okuyalim. Tarihimizde
Aleviligin oynadigi o biyik roli anlamaya cahgirken
yardimcr olur: Din ama nasil bir din? Kaygusuz Abdal’in
bu dizeleri 1400’lerde yazilmus:

Yiicelerden yiice gordim

Erbapsin sen koca Tanri
1. XV.ytzyilin Bektagsi sairlerinden, asil adi Gaybi olan Kaygusuz Abdal, rivayete
gore Alanya Beyi'nin ogludur, Elmali kasabasinda Abdal Musa’nin tekkesinde kirk
yil kulluk ettikten sonra bir Bektasi "‘‘ulu’’su olarak, Kaygusuz Sultan diye
adlandirimigtir.
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Alem okur kelam ile
Sen okursun hece Tanri

Asi kullar yaratmigsin
Varsin §6yle dursun deyu
Anlar1 koymug orada
Sen ¢ikmigsin uca Tanri

Kildan koprii yaptirmigsin
Gelsin kullar gegsin deyu
Hele biz soyle duralim
Yigit isen geg a tanr

VLIL HACI BEKTAS SOYU (CELEBILER)VE
MUCERRED DERVISLIGIN VE
DEDEBABALIGIN' ORTAYA CIKISI

Haci Bektag’in dlumiinden sonra 280 yil gecti ve Kalender
Celebi ayaklanmasi ardindan, 1551°de ‘‘dedebabalik’’ ortaya
¢ikti. Haci1 Bektag’in evlenmemis ve ¢ocuksuz oldugu, Bahm
Sultan’in miicerred (evlenmeyen) derviglik erkanmimi getirdigi
goriigleri yayildi. Haci Bektag evlenmemisti diyenler 280
yildir neredeydi, bu iddialar ve dedebabalik neden 1551°de
dogdu, ve tarikatin gelisiminde ne gibi etkiler yaratti?

Ik iki soruyu yamtlamak oldukga kolaydir, ancak iigiincii
soruyu hakkiyla yamtlayabilmek bu ¢aligmanin yapabilece-
ginin digindadir. Yine de sorunun bazi reddedilemeyecek
yanitlan vardir, bunlan vurgulayabiliriz.

Once tartigma noktalarini ‘ele alahm. Bunu yaparken,
Alevi- Bektasi yolunun 1551 sonrasindan giiniimiize dek
icine itildigi Giztintt verici durumu giizel sergiledigi igin iki
1. Dedebaba, Haci Bektag'in vekili demektir. Haci Bektag dergahinda oturan babaya
verilen addir. Hact Bektas ilgesindeki bu tiirbe, *‘pir evi’’, Bektasiligin merkezidir.
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kitabi referans alacagiz. Birincisi, Ali Celalettin Ulusoy’un
Hiinkar Haci Bektag Veli ve Alevi-Bektagi Yolu adl, ikinci
basimi 1986’da yapilan kitabi, ikincisi Bedrettin Noyan’in
Bektagilik- Alevilik Nedir? adh, 1987°de yayinlanan kitabr.
Iki kitap da, yazarlanmin kimlikleri nedeniyle olaganiistii
onemlidir. Ulusoy, Celebiler soyunun (Haci Bektag’in
cocuklar) giinimiizdeki onde gelen kigisidir. Noyan,
giinimiizdeki dedebabadir.

Hact Bektag Veli’nin, Idris Hoca’mn kizi Fatma Nuriye
(Kadincik Ana) ile evienmesi ve bu evlilikten ibrahim Seydi
(Seyyid Ali Sultan, Timurtas) adi verilen ¢ocugunun diinyaya
gelmesi konusu. Bedrettin Noyan, Haci Bektag’in Kadincik
Anayla evlendigini, ondan ¢ocuBu oldugunu kabul etmiyor
ve Kadincik Ana Idris Hoca’'nin kansidir diyor. Bunun
karsisinda Ulusoy’un soylediklerini, kitabinin cegitli yerle-
rinden kisatmalarla aktardifimiz pasajlarda izleyelim:

““ ‘Haci Bektas Veli, evlenmemistir’ diyenler,
durumu soyle izah ediyorlar: Sulucakarahiiyiik’e
geldiginde, Haci Bektas Veli, idris Hocanin evine
konuk olmustu. Idris Hoca’nin kanisi Kadincik,
Hiinkar abdest alsa veya elini yikasa o suyu hemen
icerdi. Bir giin abdest alirken Pir’in burnu kanad:.
Kadincik bu suyu adeti iizere igti. Geri dondiiginde
‘bir yudumunu bile dokecek yer bulamadim, ancak
karnimi buldum, i¢tim’ dedi. Hinkar ‘Kadincik, sen
bizden ugdugun nasibi aldin. Senden iki oglumuz
gelecek, onlar yurdumuzun bekgisi olacak, halkin
yetmig yasindakileri, onlardan yedi yasindakinin
elini Opsiinler, diinya bozulsa onlar sirtlann tizerine
yatsinlar, hi¢ zahmet goérmesinler’ diye nefes etti.
Bugiin Hac1 Bektas Veli’nin evladi olarak bilinenler,
Pir’in Kadincik Anadan gelen nefes evlatlandir.

‘“‘Bu anlatim 1552’de dedebabalikla beraber,
Pir'in oluminden yaklagtk 215 yil sonra ortaya
atilmigtir. Balim Sultan’in kardesi Kalender Cele-
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bi’nin inlii ayaklanmasi nedeniyle 1529°da idam
edildigi bilinmektedir. Bu olayla baglantili olarak
¢ikanlan, Haci Bektas Veli’nin evlenmemis oldugu
iddiasinin ortaya atilldig: tarihe kadar gegen iki yiiz
yildan fazla siirede Haci Bektas Veli’nin yolunun
kimler tarafindan yiiriitiildiigii sorusunu burun kanina
baglamak pek inandinci olmamaktadir. Idris Hoca’-
nmin karist Kadincik’a degil Haci Bektag Veli’nin
karisi olan Kadincik’a ‘‘ana’” unvani verilmesi o
sekilde anilmasi geleneklere daha uygun digmekte-
dir. Ustelik, Hac1 Bektas Veli’nin evlenmemis
oldugunu gosteren resmi bir belge gosterilememek-
tedir.

‘‘Haci Bektas Veli’nin evlenmedigine iligkin, eski
ve {nli deyimiyle ‘micerred’ kaldigi yolundaki
iddia gercekleri yansitmakta midir?

“‘Oncelikle, bu miicerredlik iddiasi insan mant-
gina, Haci Bektas Veli'nin yasama bigimine ve
kisiligine ters dugmektedir. Haci1 Bektag Veli,
gevresine ve miiridlerine sadece diisiincesiyle degil
yasantisi ile de drmek olmugtur. Kendi yasantisinda
evlenmemek gibi hi¢ de makul sayilmayan bir
yasanti seklini segerek, 6nce kendi soyunun, sonra
da onu o6rnek alan ¢evresinin ve miridlerinin
soyunun hizla kurumasina yol agacak bir yolu
neden izlesin? Haci Bektas Veli zikr ve gece
gindiz ziihd-i takva ile mesgul bir dervig degil,
sosyal ve toplumsal iligkileri diizenleyen dinamik bir
reformcudur. Bu bakimdan, her canlinin soyunu
tiretmek ve sturdirmek egilimine, dolayisiyle doga
yasasina aykiri olan, giinfin birinde insanligin sonunu
getirecek bir yasam bigimi olan miicerredlik, Haci
Bektag Veli’nin kisiligine kesinlikle uymuyor.

““Kadincik Idris Hoca’nin karisi olsaydi ne diye
‘ana’ diye anilacakti? Ana deyimi, Pir, Dede, Seyh
Baba, Seyyld eglerine sdylenmektedir.
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‘“Haci1 Bektag Veli, soy ve inang¢ yoniinden oniki
imamlara, Ali’ye, Hz. Muhammed’e baglhdir.

‘“Hz. Muhammed, Alj, oniki imamlar evlenmigsler,
¢ocuklart olmus, soylan siirmilg. Haci Bektag Vel
soyunun isleklerine ve soyundan gelen geleneklere
uymayan bir yolu izlemeye neden gerek duysun?
Ustelik kendinden sonra geleceklere kotii bir 6rnek
versin?

‘““Cemalettin Celebi, ‘Fatma Nuriye ismiyle
miisemma Kadincik Ana, Idris Hoca’nin zevcesi
degil Kerime-i muhteremeleridir (saygi deger kizla-
nidir). Hazret-i Pir, Misariin-ileyha’yi tezvic eylemig
(onunla evlenmig) ve firaglarindan (evliliklerinden)
Seyyid-Ali- Sultan, namdiger, Timurtas Ibn-i Haci
Bektag isminde bir mahdumlan diinyaya gelmis ve
Seyyid-Ali Hazretlerinden Rasul ve Miirsel namla-
rinda iki evlat tevellud ederek Sulale-i Veli-i
Musariinileyh (Haci Bektas Veli’nin soyu) bu iki
koldan teselsul eylemigtir’ diyor. (Cemalettin Celebi,
Miidafaa)

“‘Semseddin Sami, iinli Kamus’unda, Kadincik
Ana igin ‘Tarik-i Bektagi’ye miintesibinin itikad ve
rivayetine gore, Haci Bektas Veli hazretlerinin
kerametini gorerek Hazreti Miisariinileyhin hizmeti-
ne hasr-1 viicud etmis saliha bir kadin olup,
Miisariinileyhin burnundan akan kami i¢gmekle
hamile kalmig ve Kirsehir’e tabi Hacibektas’taki
Celebiler bundan teselsiil etmis. Sahibe-i Terclime’-
nin (Kadincik Ananin), Veli-i Misariinileyhin (Haci
Bektag Veli’nin) nikahli zevcesi olmasi ihtimali akla
daha miilayimdir’ diyor.

“Bunlarin diginda devlet ve ozel argivlerdeki
resmi kayitlar ve belgeler de Haci Bektag Veli’nin
evli oldugunu, cocuklart bulundugunu kesin olarak
dogruluyor.

“‘Osmanli Padisah’1 Mustafa III, 1177 (1768-69)
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tarihli fermanda ‘Haci Bektag Veli’nin torunlarmin
iki simf oldugunu, bunlardan birine Miirselli digerine
ise Hiidadad torunlan dendigini...".

“‘Osmanl Hitkiimdart Mahmut II, 1240 (1824-25)
tarihli fermanda ‘Hazine-i amire’de kayith oldugu
iizere Osmanh iilkesinde bulunan Nazargah, Tekke,
Hangah ve Zaviyelerdeki Baba, Dervig, Abdal,
Sultan namindaki kisilerin Olumleri halinde veya
degistirilmeleri gerektiginde, Haci1 Bektag Veli’nin
torunlarindan olmak iizere kendi asitanesinde secca-
denisin olan kiginin icazet vermesi ve bildirmesi ile
atama yapilabilecegi, kadilarin veya miitevellilerin
dilekgeleri ile boyle atamalarin yapilamayacagy’
emredilmektedir.

*‘Osmanl hitkiimdarlarmin fermanlarinda da o
cagda postta oturan ve fermanda adi gecen Celebi-
lerin Hac1 Bektag Veli’nin torunlarindan olduklarni ve
bu Celebilerin yetkileri agiklanmakta, konu ile ilgili
emirler verilmektedir.

““Eski vakif kayitlan da vakif gelirinden, Haci
Bektag Veli evladi olarak tammlanan Celebilere
hisse verildigini gostermektedir. Hac1 Bektag Veli
Dergahi’na vakfedilen emlak ve araziden saglanan
gelir on beg hisse itibariyle: Dort hissesi Tevliyet ve
Mesihat’a (Miitevelli ve Postnigin olana), Dort
hissesi Teamiyye (Dergah’in yemek ve benzeri
gereksinmesine), Dort hissesi Tiirbe ve Dergah’s
Serifin tamirine, Ug hissesi Veli-i Misariinileyhin
(Haci Bektas Veli’nin) eviadindan olan Celebilere,
tahsis edilmigtir.

‘‘Mahmut II'nin yenigeriligi ortadan kaldirmasi ve
Bektagi tekkelerinin yiktinimas: olayindan sonra,
Haci Bektag Veli dergahina Naksibendi Seyhlerinin
atandifim1 biliyoruz. Bu Naksibendi Seyhlerinden
Yusuf Ziyaeddin’in ve Miiderris Mehmet Nuri’nin
olumii iizerine, Abdiilhamid II, Haci Bektag Veli



204 OKUNACAK EN BOYUK KiTAP INSANDIR

soyundan Feyzullah Efendi’nin Megihat ve Tevliyet
gorevine atandigina dair bir berat veriyor. Daha
sonra aym nitelikte bir Mesihat ve Tevliyet berati
Feyzullah Celebi’nin oglu Ahmet Cemalettin Cele-
bi’ye de veriliyor. Cihet Nizamnamesi ve ilgili berat
hitkiimleri uyarinca vakif gelirinden, Hac1 Bektag
Veli evladindan bulunan Celebilere hisse verilmesi
islemi yakin bir tarihe kadar siirmiigtir. Son
Hacibektag Celebisi Veliyettin Celebi birikmig
Vakif hisselerinin tiimi olan 10.000 liray1 (yaklagik
on bin altn) 1926 yilinda Tayyare Cemiyetine
bagiglamistir.

‘‘Hact Bektag Veli’nin yasantisinin 6nemli bir
boliimit boylece kesin bir bigimde aydinhga ¢ikmg
oluyor. Bu tarihi ve resmi belgelerle ‘Haci Bektas
Veli evlenmemistir, Celebiler nefes evladidir’ gibi
sozlerin gercekle ilgisi bulunmadigi... kanmitlanmig
olmaktadir.”

Hact Bektag’in oliimiinden, 1551°de *‘‘dedebabalik’’ ge-
lene dek posta gegenler konusu. Bedri Noyan soyle diyor:
Haci Bektag’in olimiinden sonra vasiyeti uyarinca posta
Idris Hoca’nin oflu Hizir Bali gegmistir. Sonra sirastyla
Resul Bali, oglu Yusuf Bali, Miirsel Bali ve onun oglu Balim
Sultan ge¢mistir. Balim Sultan evienmemis oldugundan nesli
orada bitmistir. Kardesi Kalender yoluyla ayri bir kol
gelmektedir. Balim Sultan’dan sonra posta (hangi soydan
geldiklerini belirtmeden-R.Y.) Haci Iskender Dede, Emir
Kazim Dede ve Hiildadad ve daha sonra da 28 dedebaba
gegmistir.

Ulusoy bu konuda sunlan séyliiyor: Haci Bektag’in 6liimii
ardindan posta oglu Seyyid Ali Sultan oturmustur. Haci
Bektas Veli'nin tek gocugu olan Seyyid Ali Sultan’in asil ads
Ibrahim’dir. Babast onu Ibrahim ya da ibrahim Seydi diye
cagirmaktadir. Timurtag ve Hizir Lala lakablan ile de
anlmakta olan Seyyid Ali Sultan, dinamik ve hareketli bir
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kigi olmasi nedeniyle ozellikle Rumeli’de ° * kizildeli’’
olarak amlmistir. Seyyid Ali Sultan bu arada Dimetoka’da
sonradan Seyyid Ali Sultan Dergahi diye amilan tekkeyi
kurmustur. '

Seyyid Ali Sultan, dldiigiinde geride iki oglu kalmistir:
Rasul Bali ve Miirsel Bali. Bityitkk oglu Rasul Bali Haci
Bektas Dergahi’nda Postniginlik gorevini ylritmistir.

Rasul Bali’nin olimiinden sonra Haci Bektag’a gelen
Miirsel Bali kirk dort y1l Pir Dergahi’nda Postnigin olmustur.
Dimetoka’da tutuldugu bir hastahktan kurtulamayan Miirsel
Bali, orada 6lmiig, babasinin yanina gémiilmiistir. Hact
Bektag Veli soyundan gelenlerin en uzun omiirliisii olarak
taninan Mtirsel Bali, ayn1 zamanda g¢aligkanhif1 ve bilgisi ile
de anladir.

Miirsel Bali’nin olimiinden sonra, yalnizca Alevi-
" Bektagilerce degil, ozellikle Osmanh tarihinde de adlarin-
dan ¢ok soz edilen iki kardesi Haci Bektag Veli dergahinda
postnigin olarak gorityoruz: Bali Celebi (Balim Sultan) ve
Kalender Celebi.

Miirsel Bali’nin oglu olan Bahm Sultan 1484’de posta
oturuyor, 1516’da 6liyor. Yerine Kalender Celebi gegiyor ve
1528’de idam ediliyor. '

Kalender Celebi’nin o6liiminden sonra biiyitkk oglu
Iskender Celebi, ve ondan sonra Iskender Celebi’nin kardesi
Yusuf Bali Celebi (6limi 1569) postnigin oluyorlar. Yusuf
Bali zehirlenerek oldiriilliyor. Bu arada 1551°'de ‘‘dede-
babalik’’ geliyor.

Gorildiaga gibi iki yazarn verdlklen adlarin birbiriyle
higbir ilgisi yoktur. Bektasi toplumunun en onde gelenleri-
nin, Haci Bektag’in oliimiinden, tartismali dedebabalik
kurumunun gelisine dek posta oturanlarda bile anlasamama-
lan disindiriicii ve ogreticidir. Osmanli’nin hilesinin ne
denli etkili olmug oldugunun kanitidir.

Miirselli-Hiidadadli ayrimi konusu. Bedri Noyan sunlar
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soyliyor: ‘‘Balim Sultan’dan sonra Haci Iskender Dede,
Emir Kasim Dede gorev almiglarsa da, Resul Bali torunu
Mahmud oglu Hiidadad, Kalender ile geginememis, Kalen-
der oldiriilmiig, onun taraftarlar1 da Hiidadad’1 6ldiirmiigler.
Bu yiizden Pir evi 34-36 yil kadar postniginsiz kalmigtir.”’

Yukaridaki alintida goriildigi gibi Noyan, bir kez
Kalender Celebi’nin postnisin oldugunu kabul etmemekte,
ikincisi ve ¢ok 6nemlisi, Kalender Celebi’yi kendi soyundan
Hiidadad’in éldirttiigini sdylemektedir.

Bu tam da diigmana yarayan savi Ulusoy sdyle yanitla-
maktadir:

‘‘Alevi-Bektagi toplumunun i¢ biinyesinde ve
Haci1 Bektag Veli soyundan gelenler arasinda
Miirselli Kolu, Hiildadadli Kolu olarak adlandirilan
bir aymnm ortaya ¢ikmaktadir.

“‘Balim Sultan’in yagantisina ge¢meden Once,
Celebiler icinde Hiidadadh meselesi olarak siirdiirii-
len gekismeden s6z etmek gerekiyor. Bu tartigmanin
kokeni Rasul Bali ve Miirsel Bali’ye dayanmaktadir.

‘‘Haci1 Bektag Veli Dergahinda Postniginlik
‘Erged’ (ergin uyarici, bilgili) ve ‘Eslah’ (temiz ve
diriist) olmak kaydiyle babasi Postnisin olanlardan
cocuklarina gegiyordu. Bu gorev babadan ogula
geciyor gibi goriiniiyorsa da kosullar uygun oldugu
takdirde kardese de gegebiliyordu.

“‘Rasul Bali oldiigii zaman, kardesi Miirsel Bali
Postnigin olmustu. Miirsel Bali’nin dliimiinden sonra
da oglu Bali Celebi (Balim Sultan) Postnigin olmusg
ve ondan sonra Haci Bektag Veli Postuna Miirsel
Bali soyundan gelen Celebiler ge¢mislerdir. Rasul
Bali’nin soyundan, daha dogrusu, oglu Hiidadad
Celebi'nin soyundan gelenlere Mesihat (Seyhlik,
Postniginlik) ve Tevliyet (miitevellilik, Hac1 Bektas
Veli vakiflanni y6netme) gérevi verilmemistir.

“‘Aym soydan geldikleri halde bu ayinm neden
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yapilmigtir? Bu konuda gercek dayanagi olmayan
pek c¢ok soz soylenmigtir. ‘Hiidadad soyundan
gelenler Hac1 Bektag Veli’nin torunlarindan degil-
dir’ denmigtir. Hidadad Celebi’nin Kalender Cele-
bi’yi oldurttigi ileri stiriilmiigtiir.

‘“Mevcud ve inamilir belgelere gore bu sdylentiler
kesin olarak asilsizdir. Miirsel soyundan gelen ve
1902-1921 arasinda Haci Bektag Veli Dergahinda
Postnisin bulunan Ahmet Cemalettin Celebi
Miidafaa adlh kitabimin gesitli yerlerinde, Hiidadad
Célebi’nin torunlari olan Celebilerin de Haci Bektag
Veli soyundan olduklarini, fermanlara da atf
yaparak kabul etmektedir.

‘‘Hiidadad Celebi’nin, Kalender Celebi’yi o6ldiirt-
mesi timden gercek digt bir soylenti. Hidadad
Celebi 1481 yilinda olmiistir. Bu tarihte, 1476-77
yilinda dogan Kalender Celebi beg-alti yaslaninda bir
¢ocuktur. Kaldi ki Kalender Celebi unli isyam
sonucu 1528 yilinda 52 yasinda idam edilmigtir.

‘“‘Aslinda bu Miirselli-Hadadadli ayinm sadece
postta oturma yetkisi yoniinden siirdurilmiigtiar. Haci
Bektag Veli Vakfindan evladiyet hissesi dagitiminda
Hiidadadlilar da dahil tam Celebiler pay almiglardir.
Miirsel soyundan gelen Celebilerle, Hidadad soyun-
dan gelen Celebiler arasinda sihri hisimhik da
eskidenberi siire gelmistir. 1871-1878 yillan arasin-
da Dergah Postnigini ve mitevellisi olan Feyzullah
Celebi’nin anasi Zeliha Ana, Cemalettin Celebi’nin
anas1 Kenziye Ana, son Hacibektag Celebisi Veli-
yettin Celebi’nin egi Saide Ana, Hiidadad soyundan
gelen Celebilerin kizlandir.

‘‘Hiidadad soyundan gelen Celebilerin posta
gecememelerinin nedeni, ¢agimiza kadar siiren:
geleneklere ve mevcud belgelere gore su sekilde
agiklanabilir:

‘‘Rasul Bali’den sonra posta oturan kardesi
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Miirsel Bali 1484 yilinda olmiigtir. Kayitlara gore
Hiidadad Celebi bu tarihten ¢ yil Once 1481°de
Olmiigtir. Hiidadad Celebi’nin yas itibariyle de
kendisinden biilyiikk olan amcast Miirsel Bali’den
once Postnigin olmasi diigiiniilemez. Posta oturma-
dig1 igin mevcut gelenege gore cocuklan da posta
oturmak hakkindan yoksun kalmiglar, bu nedenle, o
tarihten sonra Postniginlik Miirsel Bali soyundan
gelen celebilere gegmigtir.”

Balim Sultan, miicerred (bekar) derviglik, Kalender Celebi
olayi ve dedebabalik konulari. Osmanlinin hilesini de,
tarikatin igine itildigi zor durumu da, bugiin bazi Alevi
kesimlerde gorillen ‘‘dindarhgr’’ da anlamada bu konular
(ashinda hepsi tek bir konudur) ana halkadir. Bunlarin da
altinda bityiikk devrimci bir gelenek olan Babai-Bektasi
geleneginin, Haci Bektag’in evlatlarinca hakkinca surdiiriil-
mesi ve bardagi tasiran son damla olarak Kalender
Celebi’nin ayaklanmasi yatar.

Once Dedebaba Noyan’i dinleyelim: Balim Sultan
tarikatta diizenlemeler yapmis, dzellikle Miicerred erkanini
(bekar derviglik toreni) diizene baglamigtir. ‘‘Bu zatin
(Balim Sultan- R.Y.) gogiigiinden sonradir ki, ‘Ben Haci
Bektag’in soyundan ogluyum’ idiasiyla ortaya gikan Kalen-
der adli biri, isyan ile nice kanlar dokillmesine sebep olmus,
nihayet kuvvetleri dagitilmig, kendisi de yok edilmistir.
Balim Sultan’dan sonra otuz alti yil dergah bagsiz kalmig.
Idris Hoca-Kadincik Ana’dan gelen miitevelliler daima
cikarlarini diigiiniir olmuglar, bu yiizden onlarin Pir evi ile
ve yol ile higbir ilgisi olmadigi hususunda karar alinarak,
Sersem Ali Baba adindaki eski viizeradan bir zat (Dedebaba)
iinvam ile Haci Bektag Veli postuna oturtulmugtur. Hazret-i
Pir’in manevi miras1 Yol evladlarindan birbirine gege gece
siiregelmigtir.”’

Noyan kitabinin bir bagka yerinde de, ‘‘Balim Sultan
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halifelerinden ve eski vezirlerden Sersem Ali Baba,
(Dedebaba) tinvani ile (1551-1570) yillani arasinda ondokuz
yil posta oturmustur’’ demektedir.

Bedri Noyan Haci Bektag’1 temsilen dedebabalik yapan
28.kisidir. Bu nedenle, soylediklerinin Bektasi tarihi
agisindan 6nemi biyiiktir. Yalmz, Kalender Celebi’yi (ki
1526-1528 yillarinda Baba Ziinnun ve Siilkun Hoca ile
birlikte saraya kargt bityitk bir k6ylii ayaklanmasinin bagini
cekmis bir yigittir), yukanda anlattigi satirlar dikkat
cekicidir: “‘Isyan ile nice kanlar dokiilmesine sebep
olmus...”” Bedri Noyan’in adi gecen kitabi okundugunda
da, fikir yapisimin Tirkgiilak, milliyetgilik, ve Kuran’a fazla
egilimli oldugu gorilir. Altiyiiz sayfalik bu biyitkk boy
kitapta Bektasiligin koylii isyanlanyla ilgisi iizerinde hig
durulmamus, cesitli isyanlarin bagindaki Bektagilerin adi bile
yazilmamugtir. Ote yanda, ilk Osmanl sultanlarina savaglar-
da hizmet eden Bektasiler, kitabin 6nemli bir bélimiina
kapsamaktadir.

Buna karsihk Ulusoy, din, ulus, devlet konularinda
Noyan’la benzer konumlarda da olsa, soyunu ve kendi
varolugsunu savunma kaygusuyla olsa gerek, Celebiler-
miicerredlik-dedebabalik konularinda son derece dogru bir
konumdadir. Oyle ki, konuya iligkin tim sdyleyeceklerimizi
ondan aktarabiliriz. Tartigilan konularin 6nemi agisindan da
alintillan oldukga uzun tutacagiz.

‘‘Literatiirde ve Bektasi nefeslerinde Haci Bektag
Veli’den sonra en ¢ok s6zii edilen, Balim Sultan’dir.
Anadolu’da ve Rumeli’de ikinci Pir olarak anilan
Balim Sultan, Alevi-Bektasi toplumu diginda siirdi-
rillen sOylentilerle gercek kisiliginden ayni bicimde
anlatilmig, kamuoyunda yanhs kanilar olusturulmus-
tur.

‘“‘Mirsel Bali’nin olimii {izerine, 1484’de oglu
Balim Sultan, Miirgid Postuna oturdufu zaman,
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Osmanh tahtinda Beyazid II bulunmaktadir. Devlet
islerinden cok feisefe, astronomi, edebiyat ve din
konulan ile meggul olan bu padigahin Balim Sultanla
da iligkileri oldugu bilinmektedir. Bununla beraber,
Osman Gazi ve Orhan Gazi devrindeki gosterigsiz ve
surekli goriigmeler, yerini protokola tabi olan sarayin
resmi ve igtenlikli olmayan miinasebetlerine terket-
migtir.

““‘Beyazid II, 65 yaginda oglu Selim I (Yavuz)’e
taht1 terketmek zorunda kaldi (1512). Selim I,
kiltarlii oimakla birlikte sonsuz bir egemenlik hirsh
ve acimasiz bir yaratihsta idi. Daha once baslayan,
Safevi-Osmanli rekabeti Yavuz Selim’in tahta ¢ikisi
ile hemen savasa doniistii.

“Iran’la yapilan savastan sonra Yavuz Sultan
Selim, Misir’1 zaptetti ve elde edilen ganimetler
arasinda Halifelik Miiessesesini de Istanbul’a getirdi.
Diizenlenen biiyitkk bir torenle ‘Halife-i Mislimin’
unvanini aldi.

“Umeyye Ogullarimin ve Abbas Ogullarinin
saltanatindan bu tarafa, halifelik, politika ¢ikarlarina
ve egemenlik hirslarina alet edilmigti. Adeta manevi
ve maddi bir baski, bir zulim araci haline
getirilmigti. Baslangicindan beri, bu anlamdaki
halife- hiikkimdar miiessesesini ve yonetimini mesru
saymayan, Hz.Muhammed’i temsil eden bir makam
olarak goérmeyen Alevi-Bektasiler olayt hog karsila-
madilar. Zaten, giiclii hitkiimdarlarin halife sifatim
tastyan kisileri istedikleri bigcimde hareket ettirmele-
ri, bu sifatin Islam alemindeki sayginligin1 biisbitiin
ortadan kaldirmigti. Bu halifelik olay1 ve ¢ok sevilen
Beyazid II'nin zorla tahtan indirilmesi ve bilyiik
olasilikla oldiiriilmesi, Alevi-Bektasi ¢evrelerinde bir
hognutsuzluk ortami yaratmigti.

‘‘Boylesine bir havada, Alevi-Bektasilerin temsil-
cisi durumunda olan Balim Sultan, dikkatleri
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tizerinde toplamigtir. Bunun yaninda giiglii kisiligi
ve Bayezid II ile olan yakinli§1 da hakkinda ¢ok soz
sOylenmesine neden olmus, soyu ve kisiligi iizerinde
celigkili sdylentiler yayilmigtir.

‘‘Higbir belge ve kaynaga dayanmayan bu
uydurmalarin giildiirii amaci ile ortaya atilmadigi
kugkusuz. ‘Balim Sultan’ adinin bdylesi hikayelere
konu edilerek yozlastinlma gayretleri, Alevi-Bektagi
inancinin siirmesinde, gelenek ve torelerin yasama-
sinda olumlu etkisi olan, saygin ve birlestirici niteligi
bulunan Haci Bektas Veli soyunun gbzden disuriil-
mesini amagladigi genellikle iizerinde durulan bir
ihtimaldir. O c¢agin politik ortaminin getirdigi
zorunluluk ve Balim Sultan’in saygin kisiligi
Alevi-Bektasgi inancimi yozlagtirma gayretlerini do-
ruk noktasina ulagtirmigtir. Balim Sultan’in Slimiin-
den sonra, onunla ilgili olarak, Hac1 Bektag Veli’nin
evlenmemis oldugu ve Dedebabalik ve Dervislik
miessesesinin Bahim Sultan tarafindan kuruldugu,
hatta Balim Sultan’in bir baba oldufu ortaya
atilmgtir.

‘‘Balim Sultan’in, Bektasiligin kurallarin1 agikhia
kavusturdugu, diizenlemeler ve ¢agin kosullarina
uygun reformlar yaptig1 bilinmektedir. Onun, yerles-
mis ve uygulanmakta olan Haci Bektag Veli’nin
ilkelerini ve Alevi-Bektasi inancinin 6ziinii degistir-
mesi beklenemez. Genis halk topluluklarinin benim-
sedigi itikadin temel bilincine aykirt yontemler
gelistirmeye Balim Sultan gibi bilgin ve olgun bir
kiginin tesebbils etmesi gereksiz ve mantiksizdir.
Nitekim, Hac1 Bektas Veli’nin evlenmemis oldugu
iddiasi, Dedebaba ve miicerred derviglik, onun
6lumiinden 36 y1l sonra, Kalender Celebi isyaninin
getirdigi kargasa icinde ortaya atilmig ve Balim
Sultan’in iinla kisiligine baglanmak istenmistir.
Alevi-Bektasilerce ciddiye alinmayan ve benimsen-
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meyen dedebabalik ve miicerred derviglik, Balim
Sultan’in saghginda Bektasi tekke ve zaviyelerinde
kesinlikle yoktur. Ilk dedebaba olan Sersem Ali,
Balim Sultan’in 6liimiinden 36 yil sonra Istanbul’dan
gonderilmigtir. Bu durum, miicerred dervigligin ve
dedebabaligin Balim Sultan tarafindan kuruldugu
sOylentisini de biiyiik 6lciide siipheye diigiirmektedir.

‘““Balim Sultan’in 6limi Gzerine, Haci Bektag
Veli postuna kardesi Kalender Celebi (1476-1528)
geciyor. Otuz dokuz yasinda Postnigin olan Kalender
Celebi, kiiltiirlii ve sair bir kigidir. Postniginliginin ilk
onbir yilinda sessiz bir hayat geciren Kalender
Celebi’yi, 1527°de Kanuni Sultan Sileyman’a karsi
bir ayaklanma hareketinin baginda goriiyoruz. Cok
siddetli bir bigimde patlak veren ve hizla yayilan bu
ayaklanma saray1 telasa dusiriiyor. Osmanh Devle-
tinin en giicliu hikimdart Kanuni Sileyman,
Sadrazam Ibrahim Pasa’yr biiyik bir ordu ile
isyancilarin GOstiine gonderiyor. Karaman, Sivas ve
Diilkadir Vilayetleri askerleriyle de kuvvetlendirilen
Ibrahim Pasa’nin ordusu ilk karsilasmada darmada-
gin oluyor. '

“Kiyamin tabamini Bozok, Sivas, Maras, Adana
ve Tarsus cift¢i Tirkmenleri olusturmakla beraber,
aym ayaklanmaya bir o kadar da Alevi olmayan
sipahi ve koyla katilmigti.

“flk bozgun iizerine Sadrazam Ibrahim Pasa,
Kalender Celebi safinda bulunan Timarli sipahilerle
gizli iliski kurarak, hepsinin arazisini geri vermeyi
kabul etti ve onlan ¢ift¢i-Tirkmen isyancilardan
ayirmayi basardi. Boylece ikinci karsilasmada
Kalender Celebi ordusu bozuldu ve kendisi de
oldiruldi.

““Osmanli tarihinde en bilyiik ciftgi-koyli ayak-
lanmas olarak nitelenen Kalender Celebi kiyami bu
bigimde sonucglandiktan sonra koylir bir daha bas
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kaldirmayacak sekilde ezilmigti. Nitekim, ondan
sonra surada burada kiigik capta bir kag hareket
olduysa da bu divan hikiimeti i¢in 6nemli degildi.

‘“Kalender Celebi ayaklanmasinm tarihi nedenle-
rinden birisi de Yavuz Selim’in saltanat siresince,
etrafindaki Enderunlu kul agalarinin ve onlarin
suyunda mutlu yasayip ahkam kesen ulema bozmasi
okur-yazarlarin Padisaha sirf ‘Alevi esirra’s1 (azili
haydut, fesadct) diye tanittiklari, Anadolu’nun ¢ogu
Tirkmen halkina karg1 giristigi kanh kovusturma
hareketidir. Bu yontem beklenen yatigtirmayi sagla-
mak sOyle dursun, yikicilik ve soygun olaylarim
dogal hale getiren siirekli kanigikliklar yaratmistir.

“‘Olimiinden sonra, Kalender Celebi bilyiik
kardesi Balim Sultan’in tiirbesinde topraga veriliyor.

‘‘Kalender Celebi’nin tim Anadolu’yu saran iinlii
ayaklanmasindan ve Kalender Celebi’nin Kanuni
Sultan Sitleyman tarafindan idam edilmesinden bu
tarafa yirmi dort yil gecmistir. Osmanl tahtinda
Kanuni Siileyman oturmaktadir. O yil, 1552 yili,
Haci Bektas Veli Dergahina Sersem Ali Baba adinda
bir kiginin Dedebaba unvani ile atandig1 goriiliiyor.
Miicerred (evlenmemig) oldugu sdylenen dervisler
yerlestiriliyor. O tarihe kadar Haci Bektag Veli
Dergahi’nda dedebaba ve miicerred dervig diye
birsey yoktur. Bu tarihten sonradir ki Haci Bektag
Veli evli idi, evli degildi tartismalari zaman zaman
alevlenerek siirmiig gitmistir.

‘‘Sitleyman I’in ilk karist Mah-1 Devran’in biyiik
kardesi sanilan Sersem Ali’nin ilk defa ihdas edilen
dedebabalik makamina getirilmesi, Kalender Celebi
kiyamma katilan Cicekli, Akgakoyunlu, Masatli,
Bozoklu Tirkmen agiretlerinin kihigtan gegirilmesi
ile micerredlik iddias1 arasinda bir baglanti olup
olmadig1 kesin olarak bilinmemektedir. Sehsuvar
oglu Ali Bey’in bir taraftan Balim Sultan tiirbesini
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yaptirirken, diger taraftan Aksehir’de Kalender
Celebi ayaklanmasina bagintli Bozoklu Celal
adindaki seyhi ve miiridlerini imha etmesinin
nedenlerini bugiin elde bulunan belgelere gore
cdzmek olanaksizdir.

‘‘Kalender Celebi isyanindan sonra, o soydan
gelenlerin  Alevi-Bektasi inancimi sirdirmedeki
etkinligini ortadan kaldirmak igin, Haci1 Bektag
Veli’nin miicerret oldugu soylentisinin ¢ikarildigini
iddia edenler de vardir. Bu sekilde diisiinenlere gore
Anadolu’daki bazi ocakzadelere Hact Bektag Veli’-
nin ¢ocuksuz olmasi cazip gelmis, kendi ocaklarinin
bu yonden itibarinin artacaginm diigiinerek bu
rivayetleri desteklemiglerdir.

‘‘Bununla beraber, Alevi-Bektasi toplumunun
bityitk ¢ogunlugu Haci1 Bektag Veli’nin evlenmemis
oldugu iddiasimi ciddiye almamig, Hacibektas Cele-
bilerini Hac1 Bektag Veli’nin torunlar1 ve dolayisiyla
Evlad-1 Rasul olarak tanimglardir.

‘‘Alevi-Bektasi toplumunun pek kiigiik bir boli-
minii olusturmasina ragmen, Babagan kolu denen
Dervis Bektagilerinin, Bektasi siirini ve Bektasi
fikralarim literatiire gegirmek yoniinden olumlu ve
etkin rolleri olmustur. Istanbul’daki babalarin gevre-
lerindeki aydinlarla temas halinde olmalan ve bu
yonden soydan Bektasi olmayan bir toplum olugtur-
malan, Bektasiligin Gnli sir saklama gelenegini
onemli dlciide aralamig ve Bektasiligin diga agilma-
sina olanak saglamigtir. Hacibektag Celebilerinin ice
doniik bir yasanti stirdirmeleri, milyonlarca insani
olusturan Alevi- Bektasi toplumunu dig gozlemler-
den uzak tutarken, bu toplum iginde kiiciik bir azinhk
olan Dervig Bektagileri diigiincelerini yabanci yazar-
larin kitablarina ve ansiklopedilere genis bicimde
yansitmay1 basarmiglardir.

‘‘Celebilerin boylesine bir hareketsizlige itilmig
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olmalarini ve gelenekleri siirdiirmekle yetinmelerini,
toplumun biiyilk bolimiiniin kendilerini kayitsiz
sartsiz desteklemelerine ve bu nedenle gecgimlerini
ve geleceklerini giivenli gérmelerine baglamak belki
disiiniilebilir. Fakat, zaman zaman, Celebiler ve
gevresinin, tenkil ve imha ¢izgisine varan baskilara
ugramig olmalari, sorunun basit nedenlerle ¢6ztimii-
ne imkan vermemektedir. Celebilerin ileri gelenleri-
nin bazi devirlerde oldiiriilmiig olmalan, kitap ve
belgelerin yok edilmesi, bu konudaki kaynaklar
kokiinden kurutmustur.”’

Bu uzun ahintillarin ¢ok giizel gosterdigi gibi, Osmanlinin
zulmii ve hilesi mithigtir. Kargisindaki tarikat ‘‘ortadan
kaldinlabilir’” birsey degil, buyiik kalabaliklarin yoludur. O
zaman yapilmast gerekenler, 1) Aleviligin birlestirici
6gelerini zayiflatmak, 2) toplum igine ikilik sokmak, 3)
tarikatin tepesini ve 6nemli yonetsel kararlan denetlemek, 4)
tarikatin gelecegini ¢ikmaz sokaga surmek, 5) egemen
ideolojinin Ogelerini Alevilik icinde giiclendirmektir.

Aleviligin birlestirici 6gelerinin basinda Haci Bektag Veli
gelir. Ona kargi varolan sevgi birligini pargalamak igin
yogun propaganda yapilmigtir. Yar deli, sersem ve cahil bir
insan oldugu séylenmigtir. Aleviligin ikinci 6onemli birlesti-
rici 6gesi Haci Bektas soyudur. Tarikatin diisiinsel ve
orgiitsel tepe yoneticisi, Celebiler denen Haci Bektag
evlatlart arasindan belirlenir. Ve de bu aile birbiri ardina
halkin davasina, Haci Bektag’in fikirlerine arkasini donme-
mis liderler vermektedir. O zaman 6limiinden tam 2,5 yiizyil
sonra Haci Bektag’in miicerred oldugu, Celebilerin onun
cocuklar olmadig1 savi ortaya atilir. Bilgilerin daha taze,
bilenlerin daha ¢ok sayida oldugu sirada kimsenin tartigma-
dig1 gergekler, 2,5 yiizy1l sonra reddedilir.

Alevi toplumunun igine ikilik sokma hedefi, ‘‘Kalender
Celebi’yi Hudadad oldirtti’” yalamyla Miirselli-Hiidadadl
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farkina tagimadi1 anlamlan yiikleyerek, ‘‘babagan’’ kolunu
destekleyerek, dedebabalig1 dayatarak saglanir.

Tarikatin tepesini ve Oonemli yonetsel kararlar denetleme
hedefi, ge¢miste hicbir gelenege ve uygulamaya dayanma-
dig1 halde, Celebilerin yonetimi mesru degildir deyip
‘‘dedebabalik’’ kurumunu getirmekle gerceklestirilir. Ayni
hedefi desteklemek iizere de, merkez pir evine 1552’den
itibaren cok sayida Nakgibendi seyh ve dervigleri yollanir. Bu
uygulama birkag yiizy1l siirer.

Tarikatin gelecegini ¢ikmaz sokaga siirme hedefine,
miicerred dervigligi yayarak ulagilmaya caligihir.

Alevilik i¢inde egemen ideolojinin dgelerini giiclendirme-
de de dedebabalifin, Naksibendi seyhlerinin ve devletin
genel olarak koydugu biiytik baskinin derece derece rolii
olmustur.

Sonugta Osmanli’nin bu ¢abalar, toplumsal bilincin giiclii
direnisi nedeniyle hedeflenen sonuglara ulasamadi. Alevi
disiincesi, egemen-mesru ideoloji gercevesi igine alinamadi.
Halkin neredeyse tamami, Istanbul’dan atanan Naksibendi
seyhlerine, miicerred derviglere ve dedebabalara bakmadi,
Haci Bektas’in felsefesinden ayrilmadi. Miicerred derviglik
(babagan kolu), fstanbul ve Rumeli’nin birka¢ kentinin
digina ¢ikamadi. Osmanli, dedebabalifin tutmadigini goriin-
ce, daha fazla diizen kargit1 konumlara ge¢melerini
engellemek ve halkin etkin temsilcisi olarak iligkileri
onlarla siirdiirebilmek icin Celebilere yeniden yer agmak
zorunda kaldi. Ondan sonra pir evinde Celebi ile dedebaba
birlikte yer aldi.

Ne var ki, Osmanli’nin girigsimlerinin tiimityle sonugsuz
kaldigini diisinmek de yanlhs olur. Bir kez, egemen simf ve
egemen ideoloji ve devlet tarikata sizmig ve iist kati denetimi
altina almistir. Halk ve Celebiler soyu bunlar onaylamamus,
benimsememis ama agiktan kavga konusu da yapamamstir.
Bu iist katlarda devletle ve egemen ideolojiyle girilen bir
bakima zorunlu evlilik sonucunda ama, Alevilik i¢inde din
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ogeleri, devlet fikri ve daha sonra Turklik fikri giiglenmigtir.
Bu etkiler tepeye ve merkezlere yaklastik¢ca giiclenmekte,
tepeden ve merkezlerden uzaklastikca, halkin igine indikge
azalmaktadir.

Boylece, Alevi-Bektasi yolu ve diigiincesi, egemen sinifin
zoruyla, kurulusundan ¢ yiizyil sonra bir ¢esit sizm (anlayis
ya da karakter ikiligi diyebiliriz) icine itilmigtir. Tarikatin
tepesinde egemen ideolojinin etkisi gliglidiir. Halkin
derinlerine indikge Hac1 Bektag felsefesi 6ne ¢ikmaktadir.
‘Bu gelisimle birlikte, Alevi toplumunun lideri, postu
nedeniyle kim olursa olsun, gergek Hac1 Bektas diigiincesi-
ni, bu ihtilalci, halkgi, esitlikci diislinceyi katiksiz dile
getirme ve yaymada ozanlara bityiik gorev diismiistiir.

Durum giinimiizde de boyledir ve ozanlar Alevi
diisiincesinin  korunmasi ve gelistirilmesinde olaganiistii
onemli bir rol oynamaktadirlar. (‘‘Istemler’” boliimiinde bu
olguyu dikkate alan bir Oneri getirmekteyiz.) Bu durum,
Marksizmin bir ger¢eginin bir kez daha kanitlanmasindan
baska birsey degildir. Egemen ideolojinin ve egemen simf
iligkilerinin megruluk ¢izgisinin diginda kalan hareketlerin
resmi otoritelerle kacimlmaz iligki iginde olan kurumlan,
halkin destegine yaslansalar da, uzun tarihsel siirelerde ddiin
vermeden varlik siirdiiremezler. (Yasal komiinist partisi bu
durumun bir baska 6rmegidir). Bu 6diin en hafifinden gizm
- dogurur. En kot olasilik, egemen cerceveye biitiinlenmektir.

Ulusoy ve Noyan’in kitaplarinin acik¢a kamitladigi gibi,
Alevilikte uzun bir tarihsel siiredir boyle bir gizm islemekte-
dir. Ulusoy’un, ‘‘Haci Bektag Veli’nin ¢agimza kadar ulasan
ilkeleri, toplumsal inancin temel unsuru olarak safligim
korumakla beraber, Celebiler ve Dedelerle, Alevi-Bektasi
toplumu arasindaki baglantinin cesitli nedenlerle hizla
dagilmasi”’ dedigi olgunun giiclii nedenlerinden biri de
budur. Alevi-Bektasi toplumu, bu sozii edilen gevrelerden
kendi temel inanglan dogrultusunda giderek daha az sey,
giderek daha ¢ok miisliimanlik, Tiirkciiliik ve devlet oniinde
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egilme mesajlar duymaktadir. Ancak sunu sdyleyebiliriz ki,
bu durum Alevili§in diin tarihimizde ve bugiin toplumu-
muzda oynadigft rolii zerrece degistirmez. Haci Bektag’in
gorigleri ortada, tarih ortadadir. Giinii de birlikte yasiyoruz.
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TABLO 4
HAC] BEKTAS’IN ARDINDAN
POSTNISIN VE MUTEVELLI OLAN

WA W N —

L1
12.
13.

14.
15.
16.
17.

18.

Celebi

CELEBILER
Adi Dogumu Hakka
Yiiriyiigi
. Seyyid Ali Suitan 1310 1402
. Seyyid Ali Sultan oglu Resul Bali 1361 1441
. Seyyid Ali Sultan oglu Miirsel Bali 1384 1483
. Miirsel Bali oglu Balim Sultan 1473 1516
. Miirsel Bali oglu Kalender Celebi 1476 1528
(oldartliiyor)
. Kalender Celebi oglu Iskender Celebi 1512 1548
. Kalender Celebi oglu Yusuf Bali Celebi 1516 1569
(oldariliyor)
. Yusuf Bali Celebi oglu Bektas Celebi 1544 1581
. Yusuf Bali Celebi oglu Resul Bali Celebi 1546 1588
. Yusuf Bali Celebi oglu Iskender Miirsel 1551 1604
Celebi
Resul Bali Celebi oglu Hasan Celebi 1563 1607
Resul Bali Celebt oglu Bektasg Celebi 1566 1632
Iskender Miirsel Celebi oglu Kasim 1578 1646
Celebi
Bektag Celebi oglu Yusuf Celebi 1582 1656
Yusuf Celebi oglu Hac1 Zilfikar Celebi 1605 1667
Yusuf Celebi oglu Hiseyin Celebi 1609 1674
Haci Zulfikar Celebi oglu Abdilkadir 1628 1685
Celebi (6ldaraliyor)
Abdilkadir Celebi oglu Murtaza Ali 1646 1730
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Adi Dogumu Hakka
Yiiriyiigii
19. Abdiilkadir Celebi oglu Haci Feyzullah 1711 1759
Celebi (6ldiiriilityor)
20. Hac1 Feyzullah Celebi oglu Bektag Celebi 1710 1761
21. Bektag Celebi oglu Adiillatif Celebi 1724 1803
22. Bektag Celebi oglu Sehid Feyzullah Celebi 1742 1824
(oldirilityor)
23. Feyzullah Celebi oglu Mehmet Hamdullah 1767 1836
Celebi (siirgiin ediliyor)
24. Feyzullah Celebi oglu Veliyetin Celebi 1772 1828
25. Veliyetin Celebi oglu Ali Celalettin 1808 1828
Celebi*
26. Veliyetin Celebi oglu Feyzullah Celebi 1811 1878
27. Feyzullah Celebi oglu Ahmet Cemalettin 1826 1921
Celebi
28. Feyzullah Celebi oglu Veliyettin Celebi 1867 1940
29. Veliyettin Celebi (Ulusoy) oglu Ali
Celalettin Ulusoy 1922 1990
30. Veliyettin Celebi (Ulusoy) oglu
Feyzullah Ulusoy 1920

* Postnigin olusu: 1846

Kaynak: C.Ulusoy
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12.
13.

14.

15.
16.

HACI BEKTAS ve BEKTASILIK 221

TABLO 5

TARIKAT POSTUNA OTURAN
DEDEBABALAR

Ad Posta

oturusu  yiiriyiigii

. Sersem Ali Baba
. Elhac Ahmed Ali Dede
. Abdullah Baba

(Dimetokali Ak Abdullah Baba)

. Dimetokali Kara Halil Baba

. Dimetokali Elhac Vahdeti Dedebaba
. Elhac Seyyid Mustafa Dede Baba

. Birecikli Seyyid Ibrahim Agahi

Dedebaba

. Urfali Es-Seyyid Halil Ibrahim

Dedebaba

. Serezli Haci Hasan Dedebaba
. Kirimli Hanzade Mehmet

(Kiathan-1 lay-har=Tortu yiyen)
Dimetokal: Seyyid Kara Ali
Dedebaba

Sinoplu Seyyid Hasan Dedebaba
Horasanli Haci Mehmed Nuri
Dedebaba

Kal’acikli Seyyid Halil Hakii
Dedebaba

Sivasli Mehmed Nebi Dedebaba
Merzifonlu Haci Ibrahim Dedebaba

Hakka

1551
1569
1569

1596
1628
1649
1675
1689

1714
1736

1759

1783
1790

1799

1813
1834

1569
1569
1596

1628
1649
1675
1689
1714

1736

1759

1783

1790
1799

1813

1834

1835

Siiresi

19
27
33
22
26
15
26

22
24

25

15
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Adi Posta  Hakka
oturugu yiiriiyiigii
17. Vidinli Seyyid Hact Mahmud 1835 1846
Dedebaba
18. Sofyali Saatgi Ali Dedebaba 1846 1848
19. Gorumlu Seyyid Hasan Dedebaba 1848 1849
20. Yanbolulu Elhac Ali Turabi 1849 1868
Dedebaba

21. Selanikli Hact Hasan Dedebaba 1868 1874
22. Konyali Perigan Hafiz Ali Dedebaba 1874 1879
23. Elhac Mehmed Ali Hilmi Dedebaba 1879 1907

24. Malatyah Hact Mehmed Dedebaba 1897
(Bu zat Mehmed Ali Hilmi Dedebaba
Istanbul’a nakledilince vekalaten Pir
evinde kalmis)
25. Haci Feyzullah Dedebaba 1897 1904

26. Salih Niyazi Dedebaba (1913-1930 1913

arasi 17 sene Pir Evi’'nde 1930-1941
aras) 11 sene Arnavutluk’ta)

27. Ali Naci Baykal Dedebaba 1930 1941
28. Salih Bedreddin Noyan Dedebaba 1960

(Asik Noyan)

* vekaleten

Kaynak: Bedri Noyan, Bektasilik Alevilik nedir?

Siiresi

7*

28.11.1941 28

11*
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HACI BEKTAS'TAN DEYiSLER

Dostumuzla beraber yaralanir kanariz
Her nefesde ask ile yaradan’1 anariz
Erenler Meydanina vahdet ile gir de gor
Kirk budakh samdanda, kirkimiz bir yanariz
*k ok
Mahim, miilkiim, servetim, hepisi evde kaldi
Oglum, kizim, akrabam, gegctifim yolda kaldi
Dostlarimdan birisi, benden hig ayrilmadi
Allah icin yaptigim iyilikler bende kald
* 4K
[lim, irfan mirsittir karanhklari kogar
insanlani cahalet, gaflet bunaltip bogar
Goniillerde parlayan, o saadet giinesi
Sark ile garp’den degil, gercek inangtan dogar...
* kK
Eger hakka talipsen, her an ona dogru ak
Kainat kitabina, irfan gozii ile bak
Yolumuzun esasl, ¢aligmaya baghidir
Ayaga kalkacaksan, bari hizmet igin kalk
* ok
Dinine dizlerinle degil, kalbinle baglan
* kK

Dogruluk dost kapisidir
* %k

Marifet, nefsi silmek degil, bilmektir
*kk

Okunacak en bityiik kitap insandir
*k K

Asalet, duruluk ve dogruluktur
*%k ¥k
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Asil kor, nankordiir
X % 3

En biyitk keramet, caligmaktir
*ok ok

Imanin kemali, ahlak gizelligidir
dkk

Mirsitlik, alicilik degil, vericiliktir
EX 3 3

Alem Adem, Adem de Alem igindedir
L X 3

Gozi ileride, gonli geride olan kimse, yola gidemez
kKK

Kibir, bele baglanmig taga benzer, onunla ne den bilir, ne de
havada ugabilirsin
*kk
[lim, hakikata giden yollan aydinlatan 1giktir
EE 23
flimden gidilmeyen yolun sonu karanhktr
*k kK
Kendini temizleyemeyen, bagkasint temizleyemez
KKk
Islamin temeli ahlak, ahlakin 6zii bilgi,bilginin 6z akildir
L 23
Yolumuz, ilim irfan ve insanlik sevgisi iizerine kurulmustur
L2 3 3
Bir olaltm, iri olalim, diri olalim
Biz dile, soze bakmayiz
Biz ige ve hale bakariz
kkok
Oturdugun yeri pak et, kazandigin lokmay: hak et
*k
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Caligmadan geginenler, bizden degillerdir
*kok

Erkek digi sorulmaz muhabbetin dilinde
Hak’kin yarattii hersey yerli yerinde
Bizim nazarimizda kadin erkek farki yoktur
Noksanlik eksiklik senin goriglerinde

VLIIL. ALEVILIKTE BOLUNMELER
VE SUREK FARKLILIGI

Tarihte ve giiniimiizde emekgi halki egemen sinif kargisinda
giigten diigiirebilmek igin her zaman israrla oynanan oyun,
onun inang sistemini bolmektir. Ayni oyun Anadolu’da Alevi
toplumu igin de oynanmis ve Aleviler yapay ayrimlar igine
itilmeye ¢aligilmigtir. Oyun 6zellikle kendi yollarimin kokiini
kokenini yeterince bilmeyen cevrelerde etkili olmaktadir.
Ornegin, gesitli yazarlar Aleviligi soyle kollara ayirmakta-
dirlar. Bektasilik, Kizilbaglik, Cepniler, Tahtacilar, Abdallar,
koy Bektasileri, kent Bektasileri, Siraglar, Nalcilar, Avsarlar,
Yiriikler...

Bunlardan Cepniler’in (Kuzey Anadolu’da ve Ege’'de
yerlesik), Tahtacilar’in (Akdeniz bolgesinde ormancilik
yaparlar) ve Avsarlarin inang topluluklari degil, eski
Turkmen boylan olduklarimt biliyoruz. Cepnilerin ve
Tahtacilarin, Babaileri ilk destekleyen, Haci Bektag’a ilk
katilan boylar olduklar sOylenir.

Abdallar diye soylenen kol ise (Rum Abdallanyla bii
ilgisi yok), Anadolu’da hala c¢okga gogerligini sirdiiren,
sepetcilik, demircilik, kalaycilik gibi igler tutan cingene
topluluklardir. Ayrimlari etnik bir ayrimdir, inanclari
Bektasiliktir.

Koy Bektasileri de, ad1 iistiinde, koylerde yasayan Alevi
Turkmenlegdir, Haci Bektag’a baghdirlar. Oysa cesitli
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yazarlar bunlan ‘‘kizilbag’’lar olarak Bektasiligin diginda
gostermeye ¢alisirlar.

Geliyoruz Aleviligin, Bektasilik-kizilbaglik olarak ikiye
ayrilmasina, ki bu ‘‘aynm’’ en yaygini, en etkilisidir.

Ismet Zeki Eyiiboglu, Tarikatlar Mezhepler Tarihi’nde
sOyle diyor:

“‘(Kizilbaglik) Alevilik’in bir kolu olarak gelisen
inang akimidir. Belli bir kurucusu, kesin bir kurulug
yili yoksa da sayisiz yandast vardir. (...) Bu
kurallarin Bektasilikte de gegerli oldugu, gergekte
Kizilbaghkla Bektasilik arasinda, kurumun yapisi
bakimindan 6nemli bir aynhigin bulunmadigi, ayn-
ligin koy-il konumundan dogdugu bilinmektedir.
Kimi aragtiricilara gére Kizilbaglik kdylerde yasa-
yan, yalmz Turk kokenli topluluklarin benimsedik-
leri bir inan¢ kurumudur. Bu goris dogrudur, giinkii
Anadolu Alevileri, Kizilbaglari, Bektasileri genellik-
le Tirkmenler, Yoriikler, Avsarlar, Tahtacilar gibi
Tirk topluluklarindan olugmaktadir. Bektasiligi
tenimseyen yabanct kokenli Misliimanlar, ¢okluk
bityiik illerde yerlesmis kimselerdir (6zellikle Ru-
meli Bektagileri, sozgelisi Amavutlar). (...)

‘‘Alevilik kapsamina giren biitiin kuruluglar Sii
degildir, oysa Siilik’in iginde yeralan biitiin kurulug-
lar kendilerini Alevi sayar. Sozgelisi Bektasiler,
Kizilbaglar, Tahtacilar bg., Alevidir, ancak hepsi
Sii degildir. Ote yandan, burada mezhep diye
niteledigimiz Kizilbaglik, kimilerine gore tarikattir.
Biz buna katilmiyoruz, giinkii Kizilbaghgin kapsa-
mina giren birgok tarikat vardir. Tarih agisindan
bakinca, kizilbaghk bir tarikatin degil, bir tarikatlar
toplulugunun adidir... Bektasiligin, yo6resel bir
koluna “‘Kizilbag’’ admi vermek koksiiz bir nitele-
medir.”’
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Soylenenler tam bir c¢orbadir ama icinden bir sonug
¢ikmaktadir: Bektasilik ve Kizilbaglik Anadolu’da Aleviligin
iki koludur.

Bektasi]ik, Islam’in Sii Isnaasariye mezhebine bagh,
Batini inanglara sahip bir sufi tarikatidir. Bu inanci
tagtyanlara ‘‘Alevi”’, ya da koétiileme anlaminda *‘‘kizilbag™’
denmistir. Anadolu Aleviliginde, Bektasilikten Once de
(Haydarilik, Kalenderilik, Vefaiye, Melametilik vb.), sonra
da (Melametilik, Bedreddinilik vb.) bagka Sii temelli sufi
tarikatlart varolmustur. Ancak, kendinden onceki tarikatlar,
Babailik ve onun devami Bektasilikte giiclerini birlestirmis-
lerdir. Sonrakiler ise yine Bektasilik iginde kiigiik farkliliklar
tastyan bir gesit ‘‘ic tarikat’’ olmuslardr.

Kizilbag sozctiguniin kaynag: hakkinda cesitli s6ylenceler
vardir. En yaygini, Erdebil tekkesi derviglerinin baslarina
bagladiklan oniki dilimli kizil tiirbandan kaynaklandigidir.

Bir soylenceye gore, Siffin savasinda iki ordu da aym
giyindiginden Ali’nin ordusundaki askerler birbirini kirmaya
baglamiglar. Bunun oniinii almak igin Ali’nin askerleri kizil
giymigler, hatta Ali kiz1l giymistir. Hiisnii Baba bunu su
dizelerle anlatir:

““Ibn-i Siifyan ile sol dem kati cenk eylediler
Birbirin kirdi o sah askeri hod bilmediler
Ciinki Islam idi surette o magrik gidiler

Fark igin asker-i sah kirmizi giymis idiler
Ciin Ali sah-i Kizilbag, ben anin bendesiyim.’’

Bir bagka sdylenceye gore, Muhammed’in Uhud savasin-
da basindan yaralandigini, kamimin aktigimi goéren Alj,
sonradan tiim savaslara kizil bashik giyerek katilmug,
“kizilbag’’ sozciigii de oradan gelmistir.

Eyiiboglu, ¢ogu yazisinda Alevi-Bektasi inanglarini Orta
Asya samanizmine dayandirmaya ¢aliganlar elestirirken
burada ise Oyle diyor:
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‘‘Bagka bir soylentiye gore de ‘kizilbag’ sozciigii
Ismail Safevi’nin erlerinin savasta kizil baglik
giymelerinden dolay: yayilmig, sdzcitkk oradan
gelirmis. Bu tiir sOylentilerin gergekle ilgili yani.
yoktur. Anadolu’da ‘kizilbag’ diye nitelenen topluluk
Tiirkmendir. $aman inanglarnna bagh olan Tirkmen
rahipleri torenlerde kizil baslik giyerlerdi.”” (Tari-
katlar Mezhepler Tarihi)

Yukandaki ii¢ sdylence de dogru olabilir, ama samanlik, o
pek bir yere sigmiyor. ‘‘Kizilbas’’ s6zciigiiniin, Safavilerden
gelmis olmasi akla en yakinidir. Ciinkii Alevilik, ozellikle
kendisi de bir tarikattan biiyiiyen Iran Safavi devleti
doneminde, $ii mistisizminin bu onemli temsilcisinin derin
etkisinde kalmisur. Ayrica, bu dénemden onceki kaynaklar-
da abdal, baba, vb., adlar vardir ama Alevi ad: yoktur.

Yiizyillar boyunca Siinni Islam, Alevilere ‘‘kizilbag”
diyerek (bu sozciigil kiifiir yerine kullanarak!) saldirmigtir,
Babai-Bektasi Aleviler ise kizilbag sozciigiinii kendilerine
yapilan bir satagma olarak almiglardir. Bektasiler diginda
birilerinin kastedildi§ini hi¢ diginmemiglerdir. Bektasiler,
Tevella ve Teberra’dan habersiz kigilere ‘‘ham ervah’’ ya da
“‘zahit’’ demiglerdir. Sinniler de, Tevella ve Teberra’yi
inancin temellerinden sayan Bektagilere ‘kizilbag’ demis-
lerdir.

Bektagiler, ‘‘kizilbag’’ ‘‘kiifiirinden’’ hi¢ rahatsiz olma-
muglardir. Tersine, bununla gurur duymugslardir. Bakin Dertli
bunu nasil giirlegtirmigtir:

*‘Bildiniz mi siz Yezid’in bagrinin .3 oldugun
Zahiri Islamhgn, batinda kallas oldugun

Ta’n kilman dostlar, gozlerim yas oldugun
Ayb gormen Dertli’nin sizler Kizilbag oldugun

Hilmi Dede de ayni tutumu su dizelerle dile getirmistir:



HACI BEKTAS ve BEKTASILIK 229-

Zahid dese bize ne gam, Kizilbag
Naksini almakta olmuguz nakkag
Pirimiz Hiinkardir hem Haci Bektag
Erenler babinin kurbaniyiz biz

Yine Hilmi Dede bir bagka dortliigiinde, kizilbagla
Bektaginin ayni olduklari soyle anlatir:

Hilmi’yem kemter kemin ancak Ali ferragiyem
Bende-i Al-i aba’yim, ziimre-i Bektagiyem
Eylerim medhin, ¢iin ol sahin Kizilbagiyem
La feta illa Al La seyfe illa ziilfikar

Sonug olarak Kizilbaghk, Cepnilik, Tahtacilik, Abdallik
vb. gibi Bektasiligin timiiyle disginda Alevi kollar1 yoktur.
Yalniz, cesitli yoresel yasanti ve gelenek farklar inang
sistemine de girmig ve yoreler arasinda belirli farkhiliklar
ortaya gikarmigtir. Ornegin, Bati’da bazi yorelerde cemde
sarap icilirken Dogu’da igki icilmez. Ancak bu farkliliklar
bigimseldir. Oz her yorede aynidur.

Bunun yaninda, Alevi toplumu, siirek farklilig: agisindan
baglica ti¢ gurupta toplanmigtir. Bunlari, Ulusoy’un kitabin-
dan yaptigimiz bir 6zetle izleyelim:

** - Birinci gurup: Haci Bektas Veli soyundan
gelen Miirsid’e bagh olan Alevi-Bektagiler. Haci
Bektag Veli’nin yasadig: ¢agda ona yardimci olan
Horasan pirlerinin ve Rum erenlerinin soyundan
gelenler ve ‘‘Ocak-zade’” olarak taninanlar, kendi-
lerini Haci Bektag Veli soyundan gelen miirsid’e
manen bagli sayiyorlar ve onun icazetiyle ocaklarina
bagh olan taliblerin gorgilerini yapryorlardi. Bun-
lardan bagka, bir ocaga bagli olmayip da dogrudan
dogruya Haci Bektag Veli’ye ve onun soyundan



230 OKUNACAK EN BUYUK KiTAP iINSANDIR

gelenlere bagh olduklann kabul eden Alevi-Bekta-
siler de vardi. Miirsid, gene bir Ocak-zade olmakla
beraber, her sene degistirebilecegi bir dede’ye icazet
vererek bunlarin dini hizmetlerini) gorgilerini
yaptiriyordu.

‘‘Dogrudan dogruya veya Ocak-zadeler vasitasiy-
la Haci Bektag Veli’ye bagh olan bu gurup,
Anadolu’daki Alevi-Bektasi toplumunun yiizde
doksanin: belki de daha fazlasini olugturuyordu.

““‘Dede ister kendi taliplerinin gorgiisiinii yapsin,
isterse dogrudan Haci Bektas Veli’ye bagh olan
taliplerin gorgiisiinii yapsin miirgidin vekilidir. Onun
icazetiyle gorev yapmaktadir. Karakazan hakki ve
sair bagiglar Mirsid adina alinmaktadir. Miirgid’den
icazeti olmayan dedenin, Haci Bektag Veli’ye
atfedilen bir buyruga gore, ‘‘yedigi haram yudugu
murdar, taci delik, kendi murtad’’ sayilir.

““ . Ikinci gurup: Oniki Imamlarin soyundan
geldigine inandiklan ocaklara bagh Alevi-Bektasi’-
lerdir. Bu gurupta olanlar da Haci Bektag Veli’yi
sercesme yani yolun menbai ve tiim evliyalann
onderi, basi kabul ederler. Deyiglerde, diivazlarda,
dualarda Haci Bektag Veli’nin adi Muhammed, Alj,
Oniki Imam adlan ile beraber saygi ile amlir,
kendilerinin baglh bulunduklar ocagin, ondan ilham
aldigimi, onun tarafindan uyarildigini kabul etmekle
beraber, dedelerin ve Ocak-zadelerin Haci1 Bektag
Veli’den veya onun soyundan gelenlerden icazet
almalarin1 gerekli saymazlar. Soylarinin Oniki
imam’a ¢ikist nedeniyle, dogustan goérgii yapmaya
yetkili olduklarina inandiklarnn ocaklardan gelen
Dede’lere goriiliirler.

*“ - Ugiincii gurup: Babagan kolu diye amlan daha
cok Istanbul ve Arnavutluk’da bulunan Alevi-
Bektagilerdir. Sayilan ¢ok az olan bu guruba dahil
Alevi-Bektagilerin inancina gore Haci Bektag Veli
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evlenmemistir. Bu yolda bulunanlara gore, Hac
Bektas Veli’nin yolunu izleyenler evlenmemis kiipeli
derviglerdir. Alevi- Bektasi olmak doumla olmaz
ancak bir dervis veya babadan nasib almakla
mitmkiin olur.

‘‘Bektagiligin bu bolimiiniin yayginlagmamis
olmasinin baglica sebebi, bu kolun temelinde soydan
gelen bir Alevi-Bektasi toplulugunun bulunmamasi-
dir. Bu kolda miicerredlik (evlenmemek) dnemli bir
yol kurali olarak kabul edilmigtir. Aile’nin tegekkii-
line olanak vermeyen bu ‘‘miicerred derviglik’
milessesesi, toplum yasantisim zaafa gotiren bir
yoéntem olarak, kiiciik insan guruplarni bir tekkenin
igine veya bir babanin g¢evresine sikigtirmistir.
Anadolu Alevi-Bektasiliginde ‘‘Musahiblikle’ de
ayrica giglendirilen aile sisteminden yoksun kaldig:
icin ‘‘Dervig Bektasiligi’’, Hact Bektag Veli’nin
felsefesinin hayata uygulanmasinda ¢ok s1 ve
yiizeysel kalmistir. Bagka bir deyimle, Haci Bektag
Veli’yi bir ‘‘Miicerred Dervig’’ gibi yanls tanimla-
dig1 i¢in, onun yoluna paralel bir tutum igine, tabii,
icinden yetisen miistesna kabiliyet ve anlayistaki
kisiler disinda, pek girememistir.”
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VLIV. BEKTASILIK VE SIiLIK

Once bir alinti okuyahim:

““fran Alevilik’i olan Siilik bir tarikat degildir. (...)
Islam iilkelerinde ‘besinci mezhep’ olarak nitelenen
Siilik goriiniigte Kuran’a, Hadis’e baglamirsa da
gercek kaynag eski Iran’in goktanrici inanglandir.
Islam dininin geligip komgu ilkelere dogru yayilma
olanag: buldugu dénemlerde, Iran’da Zerdiist inang-
lari egemendi, yaygindi. (...)

““Iste bu olaylar sirasinda, Iran’in gizlice ise
kanigtig), Islamhin, Hiiseyn’in, Ali soyunun, halife-
ligin savunucusu goriinerek olaylarin biiyiimesine
yardimci oldugu, gergek amacinin ise Arap egemen-
hgini yikmak, bitin islam ilkesini ele gegirmek
konusunda yogunlasti§1 soylenir. (...) Ali’yi tutanlar
arasina Iran’in katilmasi isin biytimesine, Ali’yi
tutanlarin giiclenmelerine yaradi. Daha sonra Ali
soyundan gelenlerin imamhig1 dne siiriildi. Boylece
On iki Imam inanc1 dogdu, bunun da savunucusu
gene Iran oldu.

*“Siilik, gercekte, Zerdiist inanglarinin islam
inanglanyla karisip kaynasmasindan, yeni bir yoru-
ma ugramasindan dogmus, On Iki Imam’a bagh bir
Iran mezhebidir. Oziinii olugturan goktanrici inang-
lardir. Islam dininden etkilendigi, ondan birtakim
inang varhklan alip 6ziine kattigi, yeni bir nitelikle
ortaya attifi apaciktir. (...)

“Siilik’in dayandigi On Iki Imam inanci Islam
dininin temel ilkeleri ile bagdagsmaz, islam dininde
On Iki Imam diye bir inang kurumu yoktur,
Peygamber, ondan sonra gelen halifeler (imamlar)
vardir, bunlarin da sayisi on ikide dondurulmug
degildir.
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S

“‘Bu sayilan benzerliklerin diginda, 6zellikle
kadin-erkek esitligi konusunda, Siilik’in tuttugu yol
Bektasilik’inkine benzemez. Torenler, igkili, ¢algih
toplantilar, kadinli-erkekli dernekler Bektasilik’in
anladigy tirde ayin-i cem Siilikte yoktur. Siilik
kadinin seriat ilkelerine goére Ortiinmesint, erkekten
ayn tutulmasim gerekli goriir. Bu konuda kadin
erkek esitligi soz konusu degildir. ...

““Bunun ne denli dogru oldugunu, ginimiz
[ran’inda, Ayetullah Humeyni’nin, seriat kurallarina
gore giyinmeleri igin kadinlar bask: altina almaya
kalkist, buyiik bir direncle karsilasinca bundan
vazgecisi gostermektedir.”” (Ismet Zeki Eyiibogly,
Tarikatlar Mezhepler Tarihi)

Simdi bu goriigleri sirasiyla ele alarak kisaca yanitlayalim.

Bir kez yazar, (belki yukaridaki alintida tam belli olmuyor
ama baska ¢ok yazisinda acikga vardir) tim [slam
diinyasinda tek biiyitkk boliinme olarak ele alinan Siinni-Sii
béliinmesinde, tim diinyaca kabul edilen ‘‘Sii mezhebi”’
adini, ‘“Alevilik’’le degistiriyor. Siiligin adr Alevilik oluyor.
O da, Anadolu Aleviligi ve Iran Aleviligi olarak béliniiyor
ve Siilik adi Iran Aleviligi’ne veriliyor.

Sonra, ¢ok kaynakta yaygin olarak raslanan bir goriig
alintida da yer aliyor ve $Siilik, Zerdist inanglar1 temelinde,
bir gesit Iran milliyetgiligi olarak sunuluyor. Bir de, “‘Ali
soyundan gelenlerin imamhg One strildi.. bunun da
savunucusu gene Iran oldu’ deniyor.

Bunlar, tarihsel gerceklerle bagdagsmayan iddialardir.

Tarihte Siilik, fran’da Siiligin egemen olmasindan g¢ok
dnce, Ali’nin Slimiiniin ardindan, Islam toplumunu pey-
gamber siilalesinden gelenlerin (yani Ali ve ¢ocuklarinin)
yonetmesini isteyenler olarak belirmistir. Ozellikle Abbasi
doneminde yasayan Altinci imam Caferi Sadik’la felsefi ve
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teolojik (dine ve allaha iligkin bilgiler) goriigler kazanmus,
genis bir halk hareketine doniigmiigtiir.

Daha sonra X.yiizyilda tiim yénleriyle gelisecek imamlik
teorisinin temel fikrini de Caferi Sadik getirmigstir. Buna -
gbre, Muhammed’in Adem’den Once yaratilan peygamberlik
misyonu, Olimiinden sonra bir 1tk huzmesi halinde
Muhammed’in ailesine geger.

Imam Cafer tim Siiler tarafindan ortaklaga taninan son
imamdir. O yasarken 6len biiyitk oglu Ismail’in 6lmedigine
ve daha sonra diinyaya donece§ine inanan bir kisim Sii,
Ismail’i son imam olarak tanidilar ve Ismaililik adiyla bilinen
“‘yedi imamcilik”” mezhebini kurdular.

Imam Cafer’in 6teki i oglu icin de imamlik iddialari 6ne
suriildii. Ancak bunlardan Musa Kazim biiyitkk ¢oZunluk
tasiyicist olan bu bityiik kola fsnaageriye (oniki imamcilik)
dendi.

Alintinin kadin-erkek esitligiyle ilgili bolimii, bugiinkii
Iran’1 diniin yerine gegirmeye kalkisan bir carpitmadir.
Onceki boliimlerde, Siiligin bu konudaki tutumunu ele aldik.
Sonraki boliimlerde de bugiinkii iran tzerinde duracagimiz
icin burada deginmeyecegiz.

Siiligi Iran’in yayilma hevesleri gibi nedenlerle agiklamak
cok yanlistir. Siilikte yalmz Iran’in degil, tiim istila edilen
iilkeler halklarimin yayilma hevesleri degil yabanci boyun-
durugundan kurtulma oOzlemleri yansimigtir. Bu bagka bir
seydir. Ayrnica, Siilikte bunlardan da once, ezilen sinmiflarin
umutlari, istemleri yansimistir.

Tiirklerin islamliga gegisleri asil olarak Sii temelli sufizm
eliyle oldu. Daha sonra biiylik go¢ dalgalar1 halinde
le yogun olarak oriilii bicimde geligen Islam icinde giderek
Babailik one ¢ikti. Tim o6teki tarikatlar giglerini Babailik
icinde birlestirdi. Babai isyaninin ezilmesi ardindan bu kol
Bektasilikle siirdii.
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fran’da Safavi devletinin kurulusuna dek, Alevilik
iizerinde ozel bir Iran etkisinden soz edilemez. Hatta
tersine, Sah LIsmail (Hatayi adiyla Tirkge siirler yazms-
tir) Haci Bestag’a biiyiik bir hayranlik ve baglilik beslemistir.

Hatayi Divani’ndan agagiya aldigimiz ii¢ siir bunun giizel
kanitidir.

Sofi mezhebimin nesin sorarsiniz
Muhammed Ali deyenlerdeniz
Gozluye gizli yok ya sen ne dersin
Biz Muhammed Ali deyenlerdeniz

Egnimize kirmizi giyeriz
Halimizce her ma’nadan duyanz
Katarda imam Cafer’e uyanz

Biz Muhammed Ali deyenlerdeniz

Biz tiiccar degiliz alup satmayiz
Erkan gozediriz yoldan sapmayiz
Gonlimiiz ganidir kibir tutmayiz
Biz Muhammed Al deyenlerdeniz

Muhammed Ali’dir kirklarin basi
Uralim Yezid’e laneti tas:

Hiinkar Haci Bektag Veli’dir esi
Biz Muhammed Ali deyenlerdeniz

Sah Hatayi’m ider Muhammed Al
Anlardan 6grendik erkani yolu

Aii Muhammeddir Muhammed Ali
Biz Muhammed Ali deyenlerdeniz

* k%

Diinyadan elin ¢ek divane gonlim
Ulas bir iistada er ile gorug
Miirgid nazarini yad ederse dil
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Ikilikten gegiib bir ile goriig

Er etegine yiiz sirmek dilersen
Aslina zatina ermek dilersen
Hakkin cemalini gormek dilersen
Nur ile nur olug sirr ile goriis

Asik-1 sadiklar ola gelmistir
Aglayanlar bu giin gile gelmistir
El ele el Hak’ka bula gelmigtir
Tani kendi 6ziin pir ile goris

Hatayi bigare kuldur sahina

Hiinkar Haci Bektag nazargahina

Deli goniil hak ol diig dergahina

Er olayim dersen er ile goriig
Hkk '

Biz de hanedana gider der idik
Mihman canlar bize safa geldiniz
Her sabah her sabah yiiziim istiine
Mihman canlar bize safa geldiniz

Beli dedik bir gergegin destine
Canim kurban olsun Hak’kin dostuna
Her sabah her sabah yiiziim iistiine
Mihman canlar bize safa geldiniz

Tuttugumuz bir gergegin elidir
Gittigimiz imanlarin yoludur
Sercesmemiz Haci Bektas Veli’dir
Mihman canlar bize safa geldiniz

Bektasilik gibi $ii mistisizminden yiikselen Safaviler

.....

etkilemistir. Bunun, genel ideolojik yakinhk diginda somut
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nedenleri de vardir.

Safavi devleti, kurulusu ve geligmesi siralarinda 6zellikle
Anadolu Alevi Tirkmenlerine dayanmigtir. Hatta ondan da
once, Sah Ismail’in babasi Seyh Haydar doneminde, tarikat
savaglarinda Erdebil tekkesinin yaninda savasan 6nemli bir
kesim Anadolu Tirkmenleriydi.

Sah [smail, Anadolu boylarindan Ustacali, Tekeli,
Bayburtlu, Sanh, Capanli, Karamanli, Dulkadirli, Varsak,
Afsar, Kacar ve Karadaglh halklarint (sufilerini) gevresine
toplamis, bunlara yonetimde onemli gorevler vermisti.
Bunlarin destegiyle 1500°de Azerbaycan’i, 1507°de Diyar-
bekir’i ve 1508°de Bagdat’1 alarak Akkoyunlu devletine son
vermis, yerine Yakindogu’nun en biyiik devletlerinden birini
kurmugtu.

Yavuz Sultan Selim’in savas yoluyla halifeligi Istanbul’a
getirmesi ve Sunniligi devletin resmi ideolojisi yapmasi da
hem halkla egemen sinmifin arasim daha agti, hem halkla
Safavi yakinhgini daha artirdi.

Aleviligi Siilige, hele Safavi Sii mistisizmine karsi
gostermeye ¢alisan gorugler, bunu yapaniarin amaclarindan
bagimsiz olarak, tarihimizde Osmanl zulmiine verilen bir
6diinii anlatir. Islamin bagimin Ali evinden gelmesi gerekti-
gini, imambik ogretisini savunan bir biyilk mezhep vardir:
Siilik. Alevilik, dinsel temelini Siilikten almig, Osmanl
topraklarinda geligmig bir sufizmdir.

Ote yanda, tarih iginde iran Siiligi ile Anadolu Alevili-
ginin arasinin agildigimi da séylemeliyiz. Iran Siiligi,
mistisizmi reddettikge, Siinni Islama yakinlagtikca bu ara
daha da agilmaktadir.

VIILV. BEKTASILIK VE AHILIK

Ahilik, ilk Islam devletleri doneminde ortaya ¢ikan fltiivvet
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orgiitlenmesinin Anadolu’daki uzantisidir.

Fitiavvet orgiitleri gocebe Araplarin ‘‘feta’ (yigitlik)
ailkiisiinii kent ortaminda yagatmaya galigiyorlar, kendilerine
fityan (yigitler) adimi veriyorlardi. Aralarindaki anlagmazlik-
lar1 geriat mahkemelerinde degil, musalaha adin1 verdikleri
kendi kurullarinda ¢6ziimlerlerdi.

Fityan yayginlastifi donemde sufilikle kaynasti. Sufiler
fityan argitlerine kuramsal igerik kazandirdilar. Ulemaya
gore ise futiivvet gogunlukla ‘‘serseri’’ takiminin sapiklikla-
rydi.

1183’de futiivvet salvan giyerek, futivvet Orgiitine
katilan Abbasi halifesi Nasir, futiivvet birliklerinin onderli-
gini ustlendi. Boylece bir yanda da yiiksek Qevrelerm
katildig1 bir saray futiivveti gelisti.

Tiirklesen Anadolu’da futiivvet iiyeleri kendilerini ‘‘Ahi’’
diye adlandirdiklant igin, Anadolu’nun fiitiivvet bigimine
‘“Ahilik’” denilmistir. Bu arada saray futiivvetinin de
Anadolu’ya girdigi bilinmektedir. Izzeddin Keykavus,
halifeden futivvet salvart almistir. Alaeddin Keykubad,
1214’de halifenin danigsmani iinlii sufi Suhreverdi eliyle
Konya’da fiitiivvet salvart giymigtir. Sultanlar, halife Nasir
geleneginde bir saray futiivveti gelistirmeye caligmiglardir.
. Ancak Anadolu’da fitiivvet, halk arasinda yayginlagtiktan
sonra gercek kimligini kazanmustir.

Abhilikte bir kisi birlige girince 6nce agir kol isi yapmak
zorundaydi. Boylelikle ustasinin, yani Ahinin yanina girak
olarak girmis olurdu. Yigit, ancak bir ile alti yil arasi
caligtiktan sonra Ahi, yani usta olabilir ve bir igyeri
acabilirdi. Boylece zanaatkar sayis1 ve zanaat denetim
altinda kaliyordu. Zanaat 6grenmek isteyen geng, kendine
yol gosterecek ve zanaat 63retecek bir yol atast ve bir de yol
kardag! segerdi. Ortak kasa, tiim birlik iiyelerinin ddedikleri
belirli kesintilerden olusur ve gerektiginde iiyelere borg
verirdi. Dolayistyla Ahilik tam bir lonca orgitlenmesi
goriinlimiindeydi.
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Ahilige yalmzca zanaatkarlar degil, tacirler de dahildi.
Rum ve Ermenilere de loncalanina katilma olanag: verdiler.

Ahi birlikleri kentlerde ekonomik ve siyasal agidan 6zerk
orgitler oldular. Onlarin fiili denetimi altinda cok sayida
kent bir cesit 6zyonetim elde etti. Ahi birlikleri XIILyiizyilda
siyaset yapmaya cikan her giiciin hesaba katmasi gereken bir
gictii. XIV.ytizyilin ilk yanst Anadolu Ahiliginin yukselis
donemidir. Mogol baskisiyla merkezi yonetim zayiflayinca,
Ahiler kentlerde siyasal gii¢ olarak daha da 6nem kazandilar.

Is yasamina zarar verdiginden Ahiler geneliyle toplumsal
ve siyasal kargasalardan rahatsizlik duydular. Bu nedenle
Baba ishak ayaklanmas: sirasinda Sivas Abhileri, sultandan
yana tutum ald1 ve kenti Babailere karg1 savundular.

Ahiler, kisa zamanda devletteki anarsinin feodal siniftan
ve gocerlerden kaynaklandig1 goriisiine vardilar. Bu nedenle
hem feodal aristokrasiye hem Tiirkmenlere kars1. oldular. Ote
yanda geneliyle Mevlevilige de karsit ¢iktilar. Mevlevi
tarikatimin kalesi Konya’da Ahi Ahmed, tarikata ve sultana
ragmen, Mevlana’nin bir gézdesinin bir tekkeye pir olmasini
engelledi. Ancak, Ahilerin Mevlevilerle iligkilerinde de bir
tutarlilik yoktur. Mevlevilik, Ahi topluluklan iginde kimi
zaman onay, kimi zaman muhalefet gérmiistiir. Ahi 6nderi
olan Mevleviler de vardir.

Zanaatkarin ve tacirin, Mevlevileri sevmemesinin teme-
linde, kentli halki yogun bigimde ezen ve somiiren feodal
siifa kars1 takindiklart uzlagmac: tutum yatiyordu. Abhiler
zanaatg1 ve tacir olarak, feodal toprak sahipleri ile topraksiz
Turkmen gocgerleri ve koylalik arasinda bir ara sinif
olusturuyorlardi. Kent pazarnda ya da vakif carsisinda
isgoren yerlesik Abhilerle, Turkmen obalar ve koyliilik
arasindaki farkhilik agiktir. Ote yanda, iki simfin da bag
diugmani feodallerdir. Bu nedenle Ahiler Mogol otoritesinin
¢okiisi sirasinda Tirkmenlerle yakinlastilar. Ancak bu uzun
siireli bir durum olmadi.

Merkezi iktidarn yeniden kurulmastyla Ahiligin hareket
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alami da daraldi. Bunun sonucunda mistik egilimli iyeler,
Ahi Evran’in biyografisinin de tamklk ettigi gibi, Bektagi-
lere katildilar. Ozellikle Osmanh Devleti’nin giiglenmesiyle
Ahilik Bektagi tarikatina sigindi, énemli bir boliimii onun
icinde eridi. Nejat Birdogan, Anadolu'nun Gizli Kiltiri
Alevilik adli kitabinda, bu gergegi soyle anlatiyor: “‘...Ahilik,
ilk donemlerinde ’dinsel yonii agir basan’ Alevilikten daha
yaygin ve daha giiclii idi. Bu giic, sonralar1 Haci Bektas’in
kigilik kazanmasiyla Anadolu Alevilerine gegecek, Ahilik
gercegi kabullenerek bu kol iginde yerini alacaku. Bir bagka
tammla iki kol birlegecek, baskilara birlikte direneceklerdi.’’

Ahiligin seyfi (kiligh) denilen bir kolu da bulunmaktaydi.
Bunlara Osmanli Devleti’nin kurulugs doneminde ‘‘Alpler”’
denilmekteydi. Asik Pasazade bunlara ‘‘Gaziyan-1 Rum’’
admnt verir.

Ahilige iligkin yapitlarin en onemlisi Seyid Mehmed Bin
Seyid Alaeddin’in timiiyle Alevi yapidaki Fiitiivvetname-i
Kebir'idir. XVLyiizyil baglarinda, Balim Sultan doneminde
yazilmgtir.

Genellikle futiivvetname denen, loncalara 6zgii tiiziiklerin
hemen timii Fiitiivvetname-i Kebir’den alinmigtir. Ancak,
Yavuz Selim sonrasinda bunlardaki Alevi Oziin silinmig
olmasi1 dikkat ceker. Sunnilik etkinligini arttinnca, durum
futiivvetnamelere de yansimistir.

Debbaglar, saraglar, kunduracilar gibi deri igleriyle
ugrasanlarin olusturdugu loncalar gurubu, debbag olduguna
inanilan Kirsehir’li veli Ahi Evran’1 pir sayiyordu. Debbag-
larin Kirgehir’deki Ahi Evran Tekkesi’nde siki bir merkezi
orgiitii- vardr. Tekkenin basinda Ahi Evran’in soyundan bir
Ahi Baba bulunuyordu. Anadolu, Rumeli ve Kinm esnafi
ona bagliydi. Daha sonra, Ahi Evran tim lonca orgiitiinii
piri oldu. :

Hac1 Bektas’mn yakin dostu olan Ahi Evran da Hac1 Bektag
gibi ezilenlerin yaninda yer almigti. Ancak, Haci Bektas bir
koylii devrimcisiyken, Ahi Evran’in eylemi daha ¢ok
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kentlerde geligsmistir. Ahilik, esnafin, zanaatkarin, Bektasi-
lik ise koyliiniin ve gocerin temsilcisi olmustur. Dolayisiyla,
Anadolu Ahiligi tutarh bir anti-feodal yonelis icermemistir.
Hatta tersine, zaman zaman devlet giiciniin yeniden
olusturulmasi i¢in ugrasmgtir.

VI.VIL. BEKTASILIK VE MEVLEVILIK

Bektasilik de, Mevlevilik de sufi akimlardir, ancak
tarihimizde oynadiklan rol ¢ok degisik olmustur.

Sufizmin anlami, insan yapisindaki kot yanlardan
arinmak, arindikga tannyla yakinlagmak, sonunda birlesmek-
tir. Boylece sufiler, tevhid’e (tanriyla ruh birligine) yeni bir
anlam getirmiglerdir. Sufiler igin tevhid, tanrinin digindaki
herseyin onu yansitmasidir. Yanhis ya da kotii yanlardan
arindikca bu yansitma giderek daha tamlagir.

Bu “‘varh@in birligi’’ inanci, ki sufizmin temel goriigidur,
bir gesit panteizmdir. Panteizme, Golpinarh. gibi, ‘‘ateizm-
den, allah tanimamaktan baska birsey degildir’’ (100 Soruda
Tasavvuf) denemez. Ancak, iginde ateizm tohumlan tagiyan
bir diigiincedir. Boyle oldugu igin pek gok sufi, islam ya da
Hristiyan din diigiincesinin 6tesine ge¢mis, kimileri ise dinsel
dogmalarla kendi goruglerini bagdastirabilmek igin agin
zorlamalara gitmiglerdir.

Mistikler i¢in degisik inang ve ibadet bicimleri anlamsiz-
dir. Tiim peygamberler, aym ilkeleri degisik dillerde
sOylemiglerdir.

Siinniligin tanriyla birlegme fikrini kabul etmesi, ancak bu
birlesmede allah ve insan kendi ayrihiklarim koruduklari
siirece soz konusu olabilir.

iste Bagdat okulunun ilimli mistisizmi, Gazali eliyle,
Siinnilikle sufizm arasindaki bu zorunlu kdprityli kurmugtur.

Mevlana Celaleddin Rumi (1207-1273), bu Siinnilikle
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uzlagan sufizmin yalmz Anadolu’da degil, diinyada 6nde
gelen temsilcilerindendir. ‘

Mistik bir vaiz olan babasi Bahaiiddin Muhammed Veled,
(Sultan-il Ulema) Mogollarin o6niinden ailesi ile birlikte
Belh’ten kagmig, Mekke ve Medine’yi ziyaret ettikten sonra
1221-1222°de Konya’ya yerlesmisti. 1230-1231°de burada
oldia. Konya’da Selguklu sultam Alaeddin Keykubat tara-
findan iyi karsiland: ve etkili bir rol oynadi.

Mevlana 6nce babasinin miiridi olan Termes’li Burha-
neddin’den (6lumi 1240-1241) ders aldi. 1243-1244’de
Tebrizli gezginci dervis Semseddin’le tanigti.

Sems’in, Hagsasiyun akiminin son seyhinin oglu oldugu
sOylenir. Baz1 Hact Bektag velayetnameleri de, Sems’in Haci
Bektag’in miiridi oldugunu ve onun istegiyle Mevlana’nin
yanina gittigini yazar.

Mevlana, geneliyle uzlagmaci bir karakter gosterir. “Tipki
bir pergel gibiyim, bir ayagimla geriat iizerindeyken, 6tekiyle
tum insanhg: dolagiyorum’’ ciimlesi uinludir. Bir rubaide de
sOyle der:

““Canmm tenimde olduk¢a Kuran’in kolesiyim.
Ben, Tanri’min seckin peygamberi Muhammed’in
yolunun topragiyim. Her kim benden, bunun diginda
bir s6z naklederse hem o sozden sikayet¢i olurum,
hem nakledenden.”’

Mevlana’nin engin bir batini sufi olan Sems’le arkadaghg
sonucunda siirlerine, baz1 Sii dgeler de girmistir. Ornegin
Mesnevi’de Yezid’i ve Muaviye® i yerer, ehlibeyti over.
“Imam Cafer’iis-Sadik’in, kiyas . ikkinda Ebu-Hanife’ye
sOyledikleri sozii, ikisinin de adlarimi anmadan ‘Kafi’den
almakta ve alabildigine kiyasin aleyhinde bulunmaktadir.
(...) Ve gene aynt eserde, Gadiru Humm hadisinden,
tartigmasin1  yapmaksizin bahseylemektedir. ‘Divan-1 Ke-
bir'nde de, bir siirinde, Kerbela Sehidlerini ‘‘Sehidan-e
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Hodayi’’ tarzinda tavsif etmektedir.** (A.Golpinarl)

Ne var ki, bu goriigler $ems’e duydugu derin agkin bir
sonucudur ve cevresinin giderek Sems’e dilgmanca bakmasi
herhalde bir raslanti degildir. Hatta, Sems oltimle tehdit edilir
ve 1245°de ayrilip Sam’a gider. Ardindan Mevlana deliye
doner ve oglu Sultan Veled, Sems’i 1246°da geri getirir.

Sems’in dénmesiyle Mevlana’nin ¢evresinde huzursuzluk
yeniden artar ve Dedebaba Noyan’in anlattifina gore bir yil
sonra 1247°de Mevlana’nin 6teki oglu Aleaddin Celebi’nin
basinda oldugu yedi kisilik bir gurup pusu kurup Sems’i
oldiiriir, kafasini keser. Sems’in iskeleti ve kesik kafasi, Haci
Bektas’ta Pir Evi'nde bir duvarin icinde, disaridan belli
olmayan bir mezar icindedir. Yash Bektasiler o duvardaki
girintili yeri ‘‘Hazret-i Sems’’ diye anarlar. Velayetname-
lerde bu durum, bir efsane olarak, oldiiriilen Sems’in, kesik
bagim koltugunun altina alarak Haci Bektag’daki Pir Evi’ne
geldigi biciminde anlatilir.

Gergegi efsaneden ayirma olanagi yoktur ama acikur ki,
Sems bir Sii mistigidir. Onun ortadan kaybolmasiyla, Sii
ogeler de Mevlana’dan kaybolmugtur.

Mevlana’nin yapitlan Yeni Eflatunculugun (neoplato-
nizm) bilyiik etkisi altindadir ve kendinde:r ok 6nce islenen
bu disiinceler karsisinda pek az yenilik gosterir.

Mevlana, birkag dize diginda tim siirlerini Farsca
yazmigtir. Oglu Sultan Veled’in bir kiigiik divan olusturacak
kadar Tiurkge siiri olmasina karsim, ondan sonra gelen Ulu
Arif Celebi’nin de tum siirleri Farscadir.

Mevlana yalmzca Tiirkge’yi degil, Tirkleri de agagila-
mustir. Bahgesinin duvarini yaptirmak icin Turkleri ¢alistiran
bir soyluya soyle demistir: ‘‘Efendi... bu insaat i¢cin Rum
isciler almalisin. Tiurk isciler yalmzca yikmak igin ige yarar,
ciinkil diinyanin imar edilmesi Greklerin bir 6zelligidir, ama
o diinyanin tahribedilmesi ise Tirklere mahsustur.”” (Emnst
Werner)

Gazali de Tiirkleri “‘insan goriiniimiindeki kaba hayvan-
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lar’’ olarak nitelemis ve din adamm olarak onlara hizmet
verilmemesi gerektigini soylemistir. (Emst Werner)

Bu yaklagim Mevlevilerin ‘‘etrak-i bi-idrak’” (kavrayigsiz
Tiirkler) dedikleri gocebelere ve onlarin ideolojik ve siyasal
onciisii Babailere duyduklan diigmanhig: iyi anlatmaktadir.
Selguklu sarayindan maddi-manevi destek goren Mevleviler,
Turkmen ‘‘baba’’larina diigmanca bakmuglar,. onlart rakip
saymiglardir.

Mevlana ve Mevleviler egemen sinifa ve saraya siki
iligkilerle bagliydilar. Sultan Alaeddin I.Keykubad ve
Ritkneddin IV.Kilig Arslan Mevlana’ya biiylik saygi
gostermislerdir. IV.Kilig Arslan’in Giircii anasi, onun bir
portresini yaptirmig ve yanmndan hi¢ ayirmamigtir. Ona
siirekli pahali elbiseler almigtir.

Orta smifin tuzu kuru kesimleriyle ist sinifin bazi
kesimlerine dayafan Mevlevilik varolan toplumsal ve
siyasal diizenin korunmasina galigmistir. Egemen siniflarin
diinya gorisiine bir tepki olan Bektasilik, yoksullari egemen
ogretiyle baglagikliga cekmeye calisan Mevlevilikle siirekli
olarak catismigtir. Bektagilikle Mevlevilik Osmanli tarihinde
her zaman birbirine kargit iki giic olmusglardir.

Mevlevilerin bir ‘‘ilging”’ 6zelligi de daima iktidarin
yaninda olmayi bilmeleridir. Mogollar, Selguklulan vasal
konumuna indirdiklerinde Mevleviler hemen Mogollarin
yanina gegctiler. ‘“‘Bu konu ile ilgili bir soruya Seyh Amir
Arif su cevabi verir: ‘Gozlerimiz, allahin kimi tercih ettigini
gorebilmek icin, onun iradesine gevrilidir... Allah su siralar
sizinle degil, Mogol ordusu ile birlikte. Miilkii Cengiz
Han’in torunlarina vermek iizere Selguklulardan aldi. Allah
emaneti kime isterse ona verir.”” (Emst Werner)

Bir Bektasi fikrast bu Mevlevi oportiinizmini, ikiyiizliilii-
giini ok giizel anlatir:

Bir Mevlevi ile
Bir Bektagi
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Ceneye vurmuglar isi
Soylesiyorlarmmsg
Bir kahvede.

Bir ara, Mevlevi
Ovmek istemis yolunu
““Biz’’ demis‘ ‘Hak! der,
Doneriz.”’

Giilmis Bektasi,
Demis, ‘‘Erenler,
Biz hak! der de
Donmeyiz!”’
(Ali Piiskiilliioglu)

Mevlevilik, bu uzlagmaci ve oportinist yapisi iginde
egemen simflarla arasim her zaman iyi tuttu. Felsefesindeki
“varhgin birligi’’ vurgusuna ragmen, Siinni Islamla kargi-
liklt uzlagmanin bir yolunu her zaman buldu.

Egemen simif ve Sinnilik igin Mevleviligin 6nemi ise,
halkla ve onun inanciyla arasinda agilan derin ugurumu
kapatabilecek bir koprii arama ¢abalarindan kaynaklanir.

Egemen smifin ve onun ideolojisinin kendine bigtigi
degere ve kendi nesnel konumuna tutarh olarak, goériiniigte
genis bir hoggorilye ve insanhk sevgisine dayanan Mevlevi-
lik, tam da bu konumunun kagimlmaz sonucu olarak, yol
aynmina gelindiginde her zaman egemenlerden yana
durmug, hatta Alevi kirnmlarinda rol iistlenmisgtir.

Dolayisiyla Mevlevilik, st simifin destegi altinda orta
simifin egemenlerle uzlasan ideolojisi olmugtur.

Mevlana’dan sonra yerine oglu Sultan Veled gegmis ve
Mevlevilik ““Sems kolu’’, “‘Veled kolu’’ diye ikiye
ayniimigtir. Bunlardan biri Alevi yanhsi, Otekisi seriaf
yanhisidir. Asil kol, Veled koludur.

Osmanlh egemen simfi nasil Mevleviligin iglevini rahatca
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gorebilmigse, Tirkiye egemen simifi da Mevlana’nin
kendileri lehine bugiin oynayabilece§i rolin ¢ok iyi
farkindadir. Bakin Yasar Nuri Oztiirk neler diyor:

“‘Soyle veya boyle, bir ‘yeni degerler sistemi’
yaratmak zorunda oldugumuz, kuskusuzdur. Bu
sistemin esasini, samimiyet, sevgi ve feragati,
riyakarlik, kurnazhk ve gikarcihgin iistiine gikarmak
teskil edecektir. Bunun igin atilacak ilk adimlardan
biri de, dini, formalizmin, kuralcihgin ve sonugta da
kin ve didismenin aleti olmaktan g¢ikarmak teskil
edecektir...

“Insamin her devirde, temel mutsuzluk sebebi,
maddi yoksulluktan 6nce, insanin insana hor bakmasi
ve zulmetmesi olmustur. Bu hor bakma, bu ilgisizlik
ve zuliim, gliniimiizde iyice derinlegsmis ve bir yeni
problemi de beraberine alms bulunuyor: Insamn,
tabiat anasindan uzaklagmasi...

“‘Rumi, iyi tetkik edildiginde goriiliir ki, biitiin bu
dertlere en ideal careleri Oneren ¢aglaristii bir
dehadrr...

‘‘Akil ve zekamin putlastirilmasi, makinenin
ilahlagtirilmasi fert ve toplumu bir yi1fin cekisme
ve didismenin kucagina itmistir. Marksizmin getir-
digi toplumsal bogusma psikolojisi, Freudizmin
getirdigi ferdi ¢oziilme krizi, insamy kozmik bagla-
rindan koparip derin bir bosluga firlatt. Insan,
Araste’nin de soyledigi gibi, bir ‘‘varolus ¢ikmazi’’
(existential dilemma) igine girmis bulunuyor. Bir
elin onu yukan gekip Mevlana’nin deyimiyle ‘gdge
agmasi’ gerekiyor. Bir elin onu, 6z benligiyle yani
tabiat ve yaraticiyla, olimsiiz anasiyla kucaklagtir-
masi1 gerekiyor. Bu ‘anaya doniis’ insam, hem
komiinizmin musallat ettigi sosyal bogusmadan,
hem Freudizmin ortaya ¢ikardifi bireysel ¢oziintii-
den, hem de Darwinizmin basimiza sardi1 gayesiz,
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suursuz kavga psikozundan kurtaracaktir.

‘‘Komiinizm, hayatin temeline, insanin yalniz bir
boyutunun doymazhklarini koyarak; ferdi, midesi
i¢in yakip yikan bir canavara geviriyor. Bu canavar,
mide igin tahrip esprisinde, kapitalizm canavanyla
aymdir. Fark su ki, komiinizmde komple materyalizm
varken, kapitalizmde teorik materyalizm yok, bunun
yerine pratik materyalizm vardir. Bu iki beladan
kurtaracak c¢are, insani, ‘midelerin egitligi'niet ve
kani asacak degerlere ulagtirmaktir. (...)

“‘Rumi’nin, ilahi kaynakli goniil laboratuvarinda
olusturulan ve Marksizm-Freudizm-Darwinizm iig-
lisiine panzehir olarak sunulabilecek olan ilag su @
unsuru igeriyor:

‘1. Sevgi: Marksizme kargi,

2. Yaraticihigin onurunu iade: Freudizme kargi,

‘3. Gayeli ve suurlu tekamiil anlayigr: Darwiniz-
me karsi.

““Bu ii¢ carenin devreye sokulusu bizi, kozmik
suura, evrensel benlige gotuirecektir. Boyle bir olusu,
sekilci din anlayisindan ve formalist ilahiyat
cevrelerinden beklemek, pek gergekgi goriinmiyor.

“‘Guniimiiz dinyasinin biricik materyalizmi sani-
lan Marksizme kars1 ¢ikan ‘dini gevreler’, pratik bir
materyalizm sergileyen kapitalizmin paralelinde
seyrettiklerinden, bunlann dini gayretlerinden bir
kozmolojik uyanig degil, bir kozmolojik gaflet
dogabilir. Kozmolojik uyanig, evrensellik ve agka
oturur. Dini formalizm ise materyalizmin bir tiri
olan, kurallar1 tabulagtirma, nefret, hing ve aforozu
esas alr.

“‘Iste, Mevlana’min degeri, burada ortaya cikiyor.
Onun sistemi, teoride komple materyalizmin agikla-
rimi telafi ederken, pratikte de dini formalizmin
bosluklarini doldurur.

“‘Rumi, Dogu’dan Bati’ya, Bati’dan da Dogu’ya
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ybnelen nefretleri, negatif tavirlan ilgi ve miispet
"yaklagima gevirecek iki temel ilkeye sahiptir: Sevgi
ve insanhgn birligi’’ (Mevlana ve Insan, 1989)

15 Nisan 1989 tarihli Hiirriyet’te de bir haber: ‘‘Kiiltiir
Bakani Mevlana hayran:’’:

“Kiiltir Bakan1 Namik Kemal Zeybek, Devlet
Giizel Sanatlar Galerisi’nin agilisinda yaptig1 konug-
mada ... ‘Mevlana bizim temel klasigimizdir’ dedi.
Tiirkiye’nin en giizel ve en biiyiik kiiltir sarayinin
Konya’da inga edilecegini ve Mevlana’yr anma
térenlerinin de bu salonda yapilacagini belirten
Bakan Zeybek, sanatin her dalindaki yapitlarla
Mevlana’nin halkimiza en iyi sekilde anlatilacagim
soyledi. Kiltir Bakani Namik Kemal Zeybek,
‘Feza-teknoloji ¢agindaki insanlar biiyiik bir buna-
lima girdi. Bu insanlart ancak Mevlana’ mn felsefesi
kurtaracaknr’ dedi.”’

Soylenenlerdeki paralellik hayret vericidir.

Bu saygideger kisilerin, Mevlana’ya atfettikleri iki temel
ilke,. sevgi ve insanhigmn birligi, Alevi-Bektasi yolunun da
temel ilkesidir. Acaba bunlar neden Mevlana’ya sarilirlar?



VII. ANADOLU’DA
HALK AYAKLANMALARI
VE ALEVILIK

Alman halk: devrimci gelenekten higbir
sekilde yoksun degildir. Oyle zamanlar oldu
ki, Almanya, oteki iilkelerdeki devrimlerin en
iistiin insanlaniyla boy Olgiisebilecek karakter-
ler iretti. Alman halki, merkezilegmis bir
ulusta en olaganiistiv sonuglan getirebilecek
bir enerji ve dayaniklilik ortaya koydu. Alman
koyliileri ve plebleri, sonraki kusaklar: titre-
tecek fikirler ve planlarla doluydular.
(F.Engels, Almanya’da Koylii Savagt)

Tiirk boylari, Emeviler doneminde miislimanlifa girmeye
basladilar. Turkleri Horasan, Herat ve Belh’de ilk kez
miislimanhkla tamigtiran Emevi-Arap kilici, tarihte az
rastlamir Islam vahseti oldu. Ancak Tirkler bu yeni dini
bilyiik bir terdor altinda kabul etmis de olsalar, her
baglandiklarina oldugu gibi, miislimanhga da sonradan
candan baglandilar.

Bu ilk doénemin ardindan mislimanligin yayilmasini
saglayan biiyitk olciide $ii mistisizmi oldu. Emevi zulmiinii
unutmayan Tirkler, aralarina siginan Ali evlatlarini
(ehlibeyt) sevgiyle kucakladilar ve ozellikle gocerler
arasinda Sii mistisizmi hizla yayildi. Tirkmenler arasinda
heterodoks fikirler v¢ egemen sinifa ve egemen dine isyan
daha o donemlerden goriilmeye baslandi. Ornegin, Ebu



-250 OKUNACAK EN BUOYUK KITAP INSANDIR

Miislim’in Emevileri deviren ayaklanmasinin belkemigi
oldular. Ebu Misslim’in oldiirillmesi ardindan Maveraiin-
nehr, Horasan ve Azerbaycan’da ortaya cikan cesitli
ayaklanmalarda yer aldilar.

Ebu Miislim’in 6ciinii almak amaciyla girigilen bu
ayaklanmalar arasinda, 755-756 yillan arasinda Sinbad adli
Nisapurlu bir sufinin ¢evresine ¢ok sayida Sii toplayarak
isyani en 6nemlilerindendir.

Aym yillarda Tiirk Ishak, Maveraiinnehir Turklerinin
genis capta katildiklari benzer bir ayaklanma ¢ikardi. Ebu
Miislim’in 6lmedigini, kurtarict olarak yeniden gelecegini
sOyliiyordu.

Mukanna (Pegeli) adh bir kiginin 777 yilinda baglattig ve
Hala¢ Turklerinin katildiklani ayaklanma 783 yilina dek
sirdii. Mukanna, tanrinin kendisinde ortaya ¢iktifim one
stiriiyordu.

Bu olaymin ardindan 816’da bu kez Azerbaycan’da ¢ok
genis kapsamh bir isyan ¢ikti. Babek adim tagiyan isyanci
tam yirmi iki y1l Halife Me’mun ve Mu’tasim’in giicleriyle
savasti. Tanri’nin kendinde goriindiigiinii, Ebu Miislim’in bir
giin dilnyaya donecegini sdyleyen Babek, korkung bir
iskence sonunda Bagdat’ta 6ldiiriildii.

Bir asir boyunca Siiligin bu bolgelerde yayilmasina
hizmet eden bu ayaklanmalar, Maveraiinnehir, Horasan ve
Azerbaycan’in ¢esitli Tirk boylan arasinda genis destek
buldu. Dolayisiyla Turkler Kuzey Suriye ve Giiney Dogu
Anadolu’ya Sii ve sufi inanglariyla geldiler. Asirlar boyu
Ismaili kaleleriyle, batini Nizariler ve Hassasilerle iliski
icinde yasamiglardi. Daha Anadolu’ya gelmeden batini
fikirleri benimsemislerdi.

BABAI AYAKLANMASI (1240, 1273)

Anadolu’ya yerlesen Tiirklerin ¢ogunlugu $ii mistisizmine
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baghydilar ama Anadolu Selguklart ise Sunni bir devletti.
Dolayistyla, o donemin sinif kavgast kolaylikla Siinni-Sii
mistisizmi kilifi altinda yuridi.

Babailer Isyami adh kitabin yazari Ahmet Yasar Ocak,
‘‘Babai isyanimi higbir sekilde kelimenin tam anlamiyla Sii
bir hareket olarak kabul etmemek ve degerlendirmemek
gerekir, zira o devirde en azindan Anadolu’da §iilik ve
Sunnilik arasinda bir gatigma oldugunu séyleyebilmek asla
mitmkiin degildir’’ diyor. Alintidan anlasildigina gore,
yazarin, Babailigi ‘‘tam anlamiyla’’ $ii bir hareket olarak
kabul etmemesinin nedeni onlanin goriigleri degildir (ki dyle
olsa dogruluk pay: tasir). Nedeni, o donemde ‘‘en azindan’’
Anadolu’da §iilik-Stinnilik gatigmasinin olmamasidir! Yani
bu yazar kisi o donemde Anadolu disinda Sunni-Sii
catigmasinin varhgimi da kolay kabul etmiyor. Oysa o
tarihlerde hem tiim Islam diinyasinda, hem de Anadolu’da
yogun bir Siinni-$ii gatismasinin varlifim en basit tarihsel
veriler ortaya koyuyor.

XI.ytizy1l mistisizmin Anadolu’da orgitlendigi donemdi.
Cesitli tarikatlar ortaya ¢ikmusti. Anadolu en karmagik
donemlerinden birini yagsamaktaydi. Hagh seferleri, Mogol
akinlari, Mogollarin 6niinden kagan Tiirkmen boylarinin
gocleri, Stnni-Sii gatigsmalari, beylikler c¢ekigmesi, ve
Bizans’la catigmalar. Tam bir yikilis ve yeniden kurulusg
yuzyilt. Bu kosullar Anadolu halkinin dinsel goriniimli
ihtilalci liderler gevresinde birlesmesini getirmisti.

Anadolu’da siyasal ve ekonomik baskilara karst halka
onciilitk eden kahramanlar her zaman ¢ikmigtir. Hemen her
zaman da diizenli bir orgiitlenmeye sahip olmadiklari igin
yenilmiglerdir. Iste bunlarin ilki, Babai hareketidir. Anadolu
tarihinde en biiyiik halk hareketi bu isyandir. Etkileri
yiizyillarca siuren bu ayaklanma, ardindan gelen, Seyh
Bedreddin gibi bir¢ok isyanciyi da etkilemistir.

Bityitk Selguklu devletinin yikiimasinin ardindan Anado-
lu’da Anadolu Selgukliulari devlet kurmusglar ve iilkenin
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gogunu ellerine almiglardi. fran’in etkisi altinda, ana dilleri
Tiirk¢eyi kullanmaz olmuglardi. Devletin resmi dili ve
edebiyati Farsca, din dili Arapgaydi.

Gogler sirasinda Anadolu’ya gelen mistik dervigler,
gocebe ve yan gogebe cevrelerde 6nemli etkinlik yarattilar.
Bu d6nemde en etkin iig tarikat, Kalenderiler, Haydariler ve
Yeseviler'dir. Ve bunlarin ardindan gelisen Babaililik.

Baba Ilyas, (Ebulbeka Seyh Baba flyas), Mogol istilasi
sirasinda Horasan’dan Anadolu’ya gelip Amasya’ya yerles-
mig bir Turkmen geyhiydi. Amasya’da Mesudiye dergahi
seyhiyken, Baba Ishak, onun miiridleri arasina katldi. Kisa
sirede Tarkmenler arasinda bilyiik sayginlik kazanan Baba
Ishak da ‘‘veli” olarak tanindi.

Babailer Sii goriislerinden, mistisizmden, Uzakdogu
dinlerinden aldiklan disiince bigimlerini, igine girdikleri
toplumsal ortamin ekonomik ve toplumsal istemleriyle
birlestirdiler. Bunlarin iginden bir anti-feodal, egsitlikgi,
ihtilalci koylii ideolojisi (koylii sosyalizmi) yarattilar.

Gogebe topluluklar igin tim doga gibi, toprak da insanin
ortak kullanimi igindir. Topragin miilkiyetiyle ilgilenmez,
yilin degisik aylarinda degisik topraklari kullanirlar. Gogebe
topluluklarin ekonomik iligkileri iginde yeniden iiretilen sey
striidiir, dolayistyla miilkiyet yalnizca hayvanlara gegerlidir
ve o da ortaktir. Iste Babailerin, Tiirkmen gogerler arasinda
olaganiisti etkin -olabilmelerinin kilidi, onlarin ortak
miilkiyet sistemi isteyen, dolayisiyla toprakta miilkiyeti
reddeden fikirleridir.

Babailerin bir 6nemli 6zelligi de, yalniz Turkmenlere ve
yalniz kendi inanclarina sahip insanlara seslenmemeleridir.
Etnik ya da dinsel konumlarina bakmadan Anadolu’nun tim
ezilen kesimlerine seslendiler. Dolayisiyla, ayaklanmanin
temel giiciinii Tirkmenler olusturdu ama her dinden ya da
irktan genig kesimler de katildi. C)megin Kiirtler, Ermeniler,
Hristiyanlar yogun olarak katildilar. Ayaklanmaya katilimi
etnik ya da dinsel konumlar degil, dogrudan sinifsal
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konumlar belirledi. Sii kaynakli sufizm bunun ortiisii oldu.

Tam da boyle oldugu icin, ‘‘ne olursan gel’’ belgisinin
sahibi Mevlana Babailere kargi agiktan diigman tutum aldi.
Hatta Mevlana’nin oglu Sultan Veled, ayaklanmaya katilan
tim Turkmenlerin oldirillmeleri yolunda ¢agn yapti. Bu
diigmanhgin nedeni, dinde giidiikk reformcu olan, Suinnilige
yaranmaya ¢aligan orta sinif mistisizmi Mevleviliin egemen
sinifin yaninda durmasi, anti-feodal devrimci mistisizmin ise
kéyliiniin yaninda durmasidir.

Babailere gore, tim insanlar din ve irk farki gézetmeden
esit haklara sahiptir. Selguklu egemen sinifi ise halki
ezmektedir. Haksizhk iizerine kurulan bu devlet yikilmali,
yerine hakli bir diizen gelmelidir. Tiim ezilenler, bu kurtulug
icin orgitlenmeli ve galismalidir. Baba Ilyas’in halifelerin-
den Baba Ishak, Haci Bektas Veli, Sari Saltik, Barak Baba ve
benzerleri ve onlarin miiritleri Anadolu’da cesitli beyliklerin
topraklarinda Abdal-1 Rum adiyla caligma yirittiiler ve bu
fikirleri yaydilar.

Tim oteki Anadolu halk ayaklanmalarinda oldugu gibi,
1240°’da ortaya ¢ikan Babai ayaklanmasinin temelinde de
ekonomik nedenler yatar.

Anadolu Selguklularinda toprakta ‘‘ikta sistemi’’ vardir.
Sultan, egemen sinifin ityelerine, devlet memurlarina giftlik
verir. Bunlara ikta denir. Topragin milkiyeti sultanda,
kullanim hakk: beylerde, pasalardadir. Onlar da bu topragi
koylilye kullanmas: icin verirler. Koyliiniin ve Tiirkmen
gogerlerin yasadiklan bu iktalar, miri arazinin ¢cogunlugunu
olusturur.

Bir siire igleyen bu sistem, ILKili¢ Aslan dénemi (1155-
1192) sonlarinda ¢oziildii. ILKili¢ Aslan’in ogullart arasinda
iilkenin paylastirilma:. ve kardeglerin birbiriyle uzun siire
savagmasi da ekonominin bozulmasini hizlandirdi. 4

XIILyuzyilin ilk ¢eyreginden sonra gok sayida ¢iftlik ikta
sistemi digina gikti ve ozel miilkiyete doniistiriildi. fkta
sahibi 6ldiigiinde sultan giftligi geri alir ve bagkasina verirdi.
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Bundan kurtulabilmek icin ikta sahipleri, 6lmeden toprag:
vakif yapmaya ve kendi ¢ocuklarina birakmaya bagladilar.
Bunun sonucunda miri topraklar, koyliiniin ¢alistirdig: alan
azalmaya bagladi. Ozellikle gogerler, hayvanlarimi otlatacak
otlak, kislanin1 gegirebilecek kiglak bulabilmede biyiik
stkintiyla karsilagtilar. Dolayisiyla ikta sahipleriyle koyli
ve asil olarak da gogerler arasinda kavga bagladi.

Selguklu devleti bu kavgada dogal olarak toprak
sahiplerinin, miilkiin yamnda . durdu. Ustelik, kendisi de
asirt vergiler getirmeye ba§lad1 Ozellikle I1.Keyhiisrev
doneminde (1237-1246) bu vergiler ¢ok agirlasti. Zaten
yoksul olan Tirkmenler, bu yeni vergileri 6deyemiyorlardi.

Yerlesik kesimlerle gogebeler arasindaki dinsel inang farki
bagkaldirida kolaylastirict bir rol oynadi. Tirkmenler, bu
kosullar altinda, siyasal iktidari ele gecirmek amaciyla
orgitlenmeye basladilar. Kalenderi, Yesevi ve Haydari
tarikatlarina bagli babalar da, Baba ilyas Horasani’ye
katildilar. iki bolgede ayaklanma galismasi bagladi. Birinci-
si, Baba Ilyas zaviyesinin bulundufu Amasya ve Tokat,
Corum, Sivas, Bozok (Yozgat) yéresi. Ikincisi, Baba ishak’in
¢alhigtig1 Maras, Adiyaman, Kefersud, Malatya ve Elbistan’i
icine alan bolge.

Catigma, gelismelerden endiselenen Sultan II.Giyaseddin
Keyhiisrev’in Baba Ilyas iizerine saldirisiyla basladi. Baba
Ilyas, Selguklu ordusunun elinden kurtularak Amasya
kalesine sigindi. Baba ishak, seyhinin durumunu 6grenince
1240 yili sonbaharinda Adiyaman’da ayaklandi. Tiim halk,
kadinli ¢ocuklu, sopayla, kazmayla, kiirekle ayakland:. ibn
Bibi, Anadolu halki “‘...karinca ve ¢ekirgeler gibi ayaklan-
mug, sozlestikleri giin ve saatte isyan bayragini kaldirmuglar-
dr’’ diyor.

Isyancilar Kefersud, Adiyaman, Gerger, Samsat ve Kahta
- tim Giineydogu Anadolu’yu ele geciriyorlar, halktan
katilmalarla daha da biiyiliyorlar ve Malatya iizerine
yiirityorlar. Malatya Valisi Muzafereddin Alisir’in yoneti-
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mindeki Selguklu ordusuyla carpistyorlar. Savas: kazaniyor-
lar. Vali kagiyor, Kiirtlerden ve Germiyanlardan bir ordu
kurup bir daha saldinyor. Bir daha yeniliyor.

Bunun iizerine ayaklanma, Cepniler’in katilmasiyla daha
da bityiiyerek Amasya’ya yoneliyor. Bir kol ayrilip Sivas’
aliyor. Bu arada Miibarizeddin Armagansah komutasindaki
Selguklu ordusu ayaklanmacilardan 6nce Amasya’ya variyor
ve uzun carpigmalardan sonra Baba llyas’i ve miiridlerini
kale burglarina astyor.

Halk Baba flyas’in - ki Baba Resul deniyor - dldiigini
kabul etmiyor ve meleklerin yardimimi saglamak amaciyla
atiyla tanrt katina giktigina inantyor. Ahmet Yagar Ocak
kitabinda bu inanisla ilgili olarak goyle diyor: ‘

“‘Baba [lyas’in bu kaybolus sahnesi, yahutta baska
bir deyimle Elvan Celebi’nin tasvir ettigi bu goge
¢ikig sahnesi, Gok Tanr’yla bulugmak igin atinin
iistinde goklere ¢ikan samanlar hatirlattyor. Yazar
dedesinin Olimiinii anlatmak igin bu eski Tirk
inancina bagvurmakta tereddiit etmiyor.”’

Nedense, Alevilik konusuyla ilgili yazarlann (¢ogunlugu
da diisman saftadir) gogunlugunda iki saplanti var. Bu Yasar
Ocak gibileri Aleviligi samanhiga, Ismet Zeki Eyiiboglu
gibileri de illa ilk ¢cag Anadolu uygarliklanna oturtuyorlar.
Disiincelerini ‘‘kamitlamak’’ igin de anlamsiz. seylerle
sayfalar dolduruyorlar. Sonunda agaclara yazik oluyor. S6z
konusu goge yiiriylis samanliksa, Sahabe de samandir,
ciinkii Islam’da Muhammed’in &liince atiyla goge- allaha
¢tktigina inamilir.

Amasya’ya varan isyancilar Baba lyas’i asan Selcuk
ordusunu da yeniyorlar ve kenti aliyorlar. Kayseri yoresinde
Selguklu ordusunu bir daha yeniyorlar ve Konya’ya
ilerliyorlar. II.Giyaseddin Keyhusrev, Konya’dan kagarak
Kubadabad’a siginyor.

Kirgehir yakinlarinda Malya Ovasi’nda toplanan ve savasa
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hazirlanan ayaklanmacilarin tizerine, bu kez iginde Kiirt,
Giircii ve Frank kralhigindan Hristiyan parali askerlerin
bulundugu 60 bin kisilik yeni bir Selcuklu ordusu saldinyor.

Emir Necmuddin komutasindaki Selguklu ordusundaki
Tiirkmenler ayaklanmacilara kargi savagsmak istemiyorlar.
Fakat, 6n saflara yerlestirilen Frank askerleri saldirinca, ordu
Tiirkmenler tizerine yiiriiyor. Agir bir yenilgi alan Tirkmen-
lerin bityitk bolimii kihgtan geciriliyor. Baba Ishak
oldirtlilyor. Kurtulabilenler daglara, insanlarin ulagamadigi
yerlere sigimyorlar. Cok sayida Babai de Dobruca’ya kagiyor
ve 1263’de burada Sar1 Saltik liderliginde bir Tirk kolonisi
kuruyorlar.

Elvan Celebi’ye gore, Baba Ilyas’in kiiciikk oglu Muhlis
Paga isyan sirasinda besikteydi. Serefuddin adinda biri
tarafindan kurtarilarak yedi yagina dek saklanmisti. Muhlis
Pasa daha sonra Misir’a, Melik Zahir Baybars’in sarayina
gotiirilmiigti. Burada on dort yil kalan Muhlis Paga,
babasinin davasimi siirmek icin 1260- 1261 yillar arasinda
Anadolu’ya dondii.

Cesitli kaynaklar Muhlis Pagsa’nin 1273 yilinda ayaklana-
rak altt ay Konya’y1 elinde tuttugunu ve sonra Karamanlilara
biraktigin1 yazmaktadir. Biiyitk olasilikla bu ayaklanma,
Karamanoglu Mehmet Bey yonetiminde dort yil sonra yine
Konya’y: isgal edecek olan Karamanh Tiirkmenleri’nin
destegiyle gerceklegmistir. Karaman’in babasi, kaynaklarin
Baba Ilyas’in miiridi olarak gosterdikleri Nure Sufi’dir.
Karamanogullari’nin atas1 Nure Sufi, I.Keykubad tarafindan
1228 yillarinda Ermenek bolgesine yerlestirilen Tiirkmen
boylarinin reisidir. Yerini oglu Karaman’a birakarak Baba
Ilyas’in miiridi olmustur.

Muhlis Pasa’nin eylemleri, Babai ayaklanmasindan otuz
ii¢ y1l sonra bile Tiirkmenlerin Baba ilyas’a ve onun davasina
olan baghliklanni gosterir.

Babai ayaklanmasinin siyasal ve toplumsal icerigi de,
sonuglart da ¢ok onemlidir. Kimi yazarlar, ‘‘Baba Resul
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isyan1 Anadolu’nun kapisin1 Mogollara agti’’, ya da *‘Babai
isyan1 sonunda Anadolu Selcuklu devleti Mogol boyundu-
rugu altina girdi’’ yollu degerlendirmeler yapiyorlar. O
tarihlerde hicbir yerde Mogol ordular: 6niinde durabilen bir
devletin ¢ikmadigi ve hele Anadolu Selguklunun perigan
durumu digiiniilirse, boyle degerlendirmeleri ciddiye alma-
mak gerekir.

~ Isyancilar, Selguklu giiglerini irili ufakh savaglarda tam
oniki kez yenilgiye ugratrmglar ve devleti yikma hedefini
.agikca Onlerine koymuglardir.

Bu isyanla Babailik, degisik dinsel guruplar: kendi
biinyesinde eriten ve kaynagtiran biiyiik bir halk hareketine
doniigmiigtiir. Baba flyas’n izleyicileri Anadolu’ya dagilarak
zaviyeler kurmuglar ve Baba flyas’in digiincelerini yaymis-
lardir. .

Baba ilyas’in halifeleri. Seyh Osman, Aynuddevle, Haci
Mihman, Bagdin Haci ve Haci Bektag Baba Ilyas’n o
donemdeki en anlii halifeleridir. Haci Mihman diginda
otekileri Baba Ilyas cesitli bolgelere gondermis, Haci
Mihman’1 yaninda tutmustur.

Aynuddevle Dede Tokat’a yerlesmis ve bir zaviye
kurmustu. Malya savagimin ardindan Tokat’taki zaviyesinde
yakalanarak II.Keyhusrev’e esir diisti. Davasindan donerse
yasamini bagislayacaklarini soylediler, kabul etmedi. Bunun
iizerine agir iskence yaptilar. Yine ikrarindan dénmeyince
diri diri derisini yiizdiiler.

Seyh Osman gizlenerek yakalanmaktan kurtuldu. Kirge-
hir’e yerleserek bir zaviye kurdu. Muhlis Pasa tarafindan
oglu Agsik Pasa’nin yetistirilmesiyle gorevlendirildi.

Seyh Bali daha sonra Haci Bektag’in gozde halifeleri
arasina girmig inlii bir Baba Ilyas halifesidir.

Seyh Edebali, daha sonra Osman Gazi'nin kayinpederi
olarak adh gegen kisidir. Elvan Celebi’ye gére, Baba Ilyas’in
halifelerinden biridir ama isyana katilmamstir.

Edebali Karaman’da dogmus, Sam’da egitim gormiistiir.
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Islam hukuku alaninda 6nemli bir yere ulagmustir. Bir Ahi
sefidir. Isyandan sonra Konya’ya.yerlesmis ve bir zaviye
kurmugstur. Daha sonra Sogiit’te biiyiik bir zaviyenin baginda
seyhlik yapmigtir. Osman Gazi, seyhin kizi ile evlendikten
sonra ona Bilecik’te genig bir toprag: vakif olarak vermigtir.
Bu evliligin Edebali’ye Osman Gazi’nin korumasini, Osman
Gazi’ye de seyhin otoritesini saglayan bir anlagma oldugunu
diiginmeliyiz. Nitekim Edebali Osman Gazi’nin din ve
hukuk danigmani olmustur

Emircem (Emirci) Sultan (Serefuddin Ismail) biyiik
olasilikla Muhlis Paga’y:r gizleyerek terérden koruyan ve
bityiiten kigidir. Bu Baba Ilyas halifesi de sonra Haci
Bektag’a baglanmigtir. Hac1 Bektas’in en yakin dostlarindan
olan Emircem Sulucakarahdyiik’iin kuzey tarafinda bir
zaviye kurmug ve orada yerlesmigtir.

Babai isyanlan donemi, Anadolu’nun gergekten cok ilging
bir donemidir. Biyiik ihtilalciler, biiyik orgiitciler, digi-
niirler, sanatgilar yetigtirmigtir. Baba ilyas, Baba Ishak, Haci
Bektag, Mevlana, Yunus Emre, Ahi Evran, Sadrettin Konevi,
Necmeddin Daye, San Saltik, Agik Paga, Geyikli Baba,
Abdal Musa, Kaygusuz Abdal ve daha birgoklan bu donemin
insanlandir.

Daha sonra Osmanli devleti kurulurken, ilk Osmanli
beyleri Orhan Gazi, Ertugrul ve Osman, Babai-Bektasi ve
Abhilerden yararlanmiglardir. O tarihlerde Babailer 6zellikle
Rumeli’de Osmanl’nin gelismesinde bityiik rol oynamislar-
dir. Osmanli beyliginin geligmesinde ilk hitkiimdarlarin bu
tutumlaninin pay: biyiiktir.
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SEYH BEDREDDIN AYAKLANMASI(1357-1420)

Bedreddin ayaklanmasi, Anadolu Selcuklu Devleti’nin
yikildig1, Beyliklerin teker teker ortadan kalkmakta oldugu
Osmanli devletinin hizla merkezi feodal bir devlet olarak
yitkseldigi donemde ortaya gikmugtir.

Merkezi iktidarin giiglenmesi, Osmanh ailesi ¢evresinde
merkez aristokrasisi ile tagrada ona bagh ikincil aristokrasi-
nin olugmaya baglamasiyla halk iizerinde ekonomik, siyasal
ve dinsel baskilar artmaktaydi.

Siinnilik devletin resmi ideolojisi olmustu. Medreseler,
dinsel bilgilerin 6gretildigi yerler olmak yam sira, devlet
gorevlilerinin yetistigi kurumlar durumuna gelmisti.

Yildinm Beyazid’in iki oglu, Musa ve Mehmet Celebi
arasinda Osmanli taht: igin zorlu bir kavga yiiriiyordu. Musa
Celebi Edirne’de, Mehmet Celebi ise Bursa’da sultanhklarini
ilan etmislerdi. Tam bir siyasal kargasa egemendi.

Seyh Bedreddin’e iligkin tarihsel bilgileri asil olarak
torunu Hafiz Halil’in yazdig1 Menakib-1 Seyh Bedreddin’de
buluruz. Bu yapita gore, Bedreddin’in dogum yeri, Edimne
yakinlarindaki Karaagag ile Dimetoka arasindaki - su anda
Yunanistan smirlan iginde bulunan - Samona (Simavna)
kalesidir.

Il bilgilerini babasi Simavna kadisi Israil Efendi’den
edindi. Daha sonra Mevlana Yusuf’tan ders aldi. 20 yasina
geldiginde Bursa ve Konya medreselerinde egitim gordii.
Oradan Kudiis’e gecti ve Mescid’i Aksa’da, Mekke’de Seyh
Zeylai’den, Kahire’de Seyh Eki >luddin’den ders aldi.
Digiinsel gelisiminde, mistisizme | 6nelmesinde &zellikle
bu son hocasinin etkisi bilyilk oldu. Misir sarayinda
sehzadelere, Ozellikle Cerkez Memluklarindan Sultan Ber-
kuk’un oglu Fere¢’e hocalik yapti. Tim Islam diinyasinda
onemsenen bir insan durumuna geldi.
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Timur’un Anadolu’yu istilasi sirasinda Timur' ordulariyla
Anadolu’ya dondii. Karaman, Germiyan, Aydin gibi Alevi-
lerin yogun olduklan bolgeleri dolasti. Daha sonra Edirne’ye
yerlesti ve cevresinde kalabalik bir miirit toplulugu
olusturdu. Edirne’de hitkkiimdarligini ilan etmig bulunan
Musa Celebi Bedreddin’i kazasker yapti.

Osmanli tahti igin kavga veren iki kardes de yifin tabam
aramaktaydi. Musa Celebi, genellikle yoksul halka dayani-
yordu. Mehmet Celebi ise, Bizans ve Sup krallar1 ve
zenginlere dayamyordu. Hem Bedreddin-Musa Celebi
hareketinin halk¢i yapisindan, hem de Rumeli agirhikls
olmasindan dolay:i, Anadolu’daki beyler Mehmet Celebi’nin
cevresinde toplandilar. Bunun iizerine Mehmet Celebi,
olusturdugu bityiik bir orduyla kardesinin iizerine yiriidi
ve onu oldirerek tek basina sultanligr aldi. (1413) Mehmet
Celebi’nin yonetimi ele gecirmesinden sonra Seyh Bedred-
din, Iznik’e sirildii.

Bedreddin, Iznik’te disinsel calismalarini sirdirdii.
Huzursuziuklarin toplumun yoénetim bigimlerinden dogdu-
Sunu One siirerek, esitlikgi bir 6greti kurdu. Mistisizmin bu
komiinistik igerik tastyan bigimi halk tarafindan benimsendi.

Bedreddin, bir siire sonra hacca gitmek bahanesiyle
iznik’i terketti, gizlice Eflak’a gitti. Bu sirada, Bedreddin’in
kazaskerligi sirasinda kethudasi olan miridi Borklice
Mustafa (‘“Dede Sultan’’ olarak da bilinir) Izmir’de ve
Urla yarimadasinin kuzeyindeki Karaburun’da, bagka bir
miiridi, Torlak Kemal ise Manisa-Aydin dolaylarinda
giiclenmiglerdi. Bedreddin de Rumeli’de caligmalara bagla-

I. Timur Anadolu’ya gelmeden §iilige, sufizme biyitk bir ilgi duymustur.
Anadolu’yu isgal ettigi zaman yaninda $ah ismail'in amcalarindan Seyh Sadrettin
vardir. Onine ¢ikan herseyi yikarak yiiriiyen Timur'un ordusu Seyh Sadrettin'in
¢abasiyla Anadolu’da Teke sancagina (Antalya bolgesi) dokunmamigtir. Bu durum
Osmanh sultanii kizdirmig, Timur gekildikten sonra bu bolgeleri bu kez Tl.Beyazit
yikmug ve Teke ilinde bulunan Alevileri de Yunanistan'dan yeni ahinan Koron ve
Nodon’a_stirmiigtiir. Teke ili kendine bu yapilanlan unutmayacak ve daha sonra
Sahkulu Baba Isyani’yla yanitlayacaktir.
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di. Daha sonra Eflak’tan Osmanli topraklarina girdi.
Kalabalik bir yandas topluluguyla Alevilerin yogun oldugu
Deliorman yoresine yerlesti.

Bedreddin hareketinin devleti ele gegirmek amaciyla
Aydin, Karaburun, Saruhan yorelerinde ve Rumeli’de
yarattig1 ayaklanma Borkliice Mustafa’nin isyaniyla bagla-
di. Borkliice Mustafa’nin iizerine 6nemli bir giigle Izmir
Sancak Beyi gonderildi. Ayaklanmacilarin bu orduyu
dagitmalanyla olaymn c¢apr biiyiidii. Bu kez iizerlerine
Saruhan Sancak Beyi Timurtag Pasazade Ali Bey gonderil-
di. O da yenilince, Celebi Mehmet ciddi onlemler almak
zorunda kaldi. Amasya’da valilik eden Sehzade Murad,
Sadrazam ve Beylerbeyi olan Beyazid Pasa’yla birlikte
biiyiik bir orduyla Bérkliice Mustafa’nin iizerine gonderildi.
Iki ordu Tire kasabasi gevresinde kargilastilar. Cok siddetli
bir savag oldu. Anadolu ve Rumeli ordularinin karisimindan
olusan sehzade ordusu Borkliice’nin giiglerine iistiin geldi.
Iki taraftan da binlerce insan 6ldi. Borkliice’nin giicleri
Karaburun’a ¢ekildiler. Burada da §|ddeth bir ¢carpisma oldu.
Isyancilar yenildiler.

Borkliice Mustafa ve onde gelen yoldaglan Ayasulug’a
getirildiler ve iskence edildiler. Daha sonra esir alinan 4000
kiginin de boynu vuruldu. Borkliice Mustafa bir devenin
tizerinde, ¢carmiha ¢ivili olarak giinlerce dolagtirildi, sonra
asildi.

Sehzade Murad ile Beyazid Pa§a, Dede Sultan ayaklama-
sin1 bastirdiktan sonra Manisa’ya, Torlak Kemal iizerine
yirridiiler. Isyanci ordusunu kiligtan gegirip, Torlak Kemal
ile arkadaglarim Manisa yakininda Torlak Pinar1 denen yerde
oldirdiiler.

Bundan sonra, Bedreddin’in iizerine, Deliorman’a yonel-
diler ve onun da tiim gii¢lerini kiligtan gegirip, kendisini
Serez’de bulunan padisahin yanina getirdiler. Donemin
bilyitkk din adamlarindan Mevlana Haydari Acemi goyle
fetva verdi: ‘‘Mali haram, kani helaldir.”’ Serez ¢argisinda
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Bedreddin’i astilar.

Bedreddin’in giiniimiize ulasan yapitlart Ukud iil-
Cevahir, Letaif iil-Isaret, Camu iil-Fusuleyn, Teshil, Nur
il- Kiilab ve Varidat adlanni tasir.

Bedreddin’in en taminmug kitabt Varidatr'tir. Bu yapitta
One sirilen diigiinceler, Babai-Bektasi diisiincesinin, kendi
mantig iginde ilerletilmesidir.

Bedreddin’e gore insan tanriya en yakin varliktir. Tanri,
Siinni Islam’in 6ne sirdiigiiniin tersine, insanin dziindedir.
Bu nedenle insan tannidir, tann insandir. Insanla, dogayla
allah arasinda higbir fark gérmeyen bu diigiince, panteizmin
en gelismis, ateizmle bulusmug bigimidir.

Tanrt yaraticthgi “‘yoktan var edig’” degil, tanri 6ziinden
diga tagmadir. Bunun belli agamalari vardir. Bu asamalar en
yiice varlik olan tanridan baslayarak, nesnelerin tiirlerine
gore agagiya iner. Tim nesneler, tirlerine, niteliklerine gore
siralandiklart evrende bir biitiin olusturur. Bu biitiin tannidir.

Bir nesnenin yapisinda olmayani tanrinin istemeye yetkisi
yoktur. Tann istedigini yapar, ancak yapida olani diler.
(Otoritesinin ciddi bir simir1 var tanrinin.)

Bedreddin’e gore olimden sonra dirilme yoktur. Cinkii
tim agamalar cisimler aleminde toplanmigtir. ‘‘Cisim
ortadan kalkarsa ne ruhlardan, ne de bagka soyut varliklar-
dan iz kalir’” der. Bu anlayiga gore dogus bir baslangig, 6lim
ise sona erigtir. Cennet ve cehennem, bu dinyadaki iyi ve
kot davramglarin, ruhlardaki aci ya da tath etkileridir.

Varidat'in bir bagka ozelligi de, yonetsel, diisiincesel ve
dinsel kurumlann temelini biiyikk 6l¢ide maddi yasama
baglamasidir.

Bedreddin’in ¢6ne siirdugii distinceler arasinda toplum
diizenini, aile kurumunu, milkiyeti konu edinen bir¢ok sav
vardir. Bunlara gore insanlar arasinda mal varligi egitligi
temeldir. Tim diinya mallari, insanlarin ortaklaga kullanim
igindir. Yeryiizii tim insanlarin ortaklasa yararlanmasi
gereken bir alandir. Yoneticiler farkli diigiincelere saygi
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gostermeli ve secimle basa gelmelidirler. Baglica deger
kaynagi emektir. Tiim insanlar esit olgiidde caligmali,
iiretilenlerden yine esit oranda yararlanmahdirlar. Uretme-
den tiiketmek yasa disi kabul edilmelidir.

Aile kadin-erkek birliginden olusur. Ailede erkegin
egemenligi yanhstir, haksizdir. Tiim toplumda kadin-erkek
esitligi uygulanmahdir.

Tum dinler tanrinin birligine inanmig olduklarr igin din ve
mezhep ayriliklari gereksizdir. Dinya tanrimindir. Insanlar da
tanrinin yarattig1 varliklar olduguna gore, diinyadan ortaklasa
yararlanmali, kimse kimseyi kullanmamahidir.

Goruldugu gibi Babai diigiincesi ve onun yerine gecen
Bektagilikle ve Aleviligin oteki tirevleriyle Bedreddinilik
. arasinda onemli bir fark yoktur. Yalmiz bu ideoloji Seyh
Bedreddin’le iyice netlesmigtir.

Bedreddin, kendinden sonra gelenler uzerinde c¢aglar
boyunca etkili olmus, adina, 6limiinden sonra, ‘‘Simavi-
ye’’ denen bir de tarikat kurulmugtur. Osmanli yalmiz
ayaklanma sirasinda kestikleriyle kalmamig, Bedreddinilere
stirekli olarak zulim yapmistir. Ama aradan ikiy#z yil
geciyor, aym bolgede, Bedreddinilerin bityiik giic kazandi-
dim ve Celali isyanlarinda 6nemli rol oynadigint goériiyoruz.
Unlis Bedreddini isyanct, Kirklar Semahr’nin yazari Dedem-
oglu’nu Ogreniyoruz. (XVILyiizyil) Seyh Aziz Mahmud
Hiidai Efendi, Rumeli yoresindeki Aleviler hakkinda
L. Ahmet’e (1603-1617) verdigi raporlarda, Bedreddinilerin
hala ¢ok giiclii olduklarini yaziyor.

Koyu bir geriat¢1 olan I.Ahmet’in en gézde adamlarindan
olan Seyh Aziz Mahmud, raporlarinda, Bedreddinilerin oteki
Alevi topluluklaryla yakin igbirligi i¢inde olduklarim bildirir
ve bu sorunun ¢oziilmesi i¢in, “her kdye bir Siuinni imam
yollanmasi’n1 ister!
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SAHKULU BABA AYAKLANMASI (1511)

XVl.yiizyilda Anadolu’da ¢ok sayida Alevi ayaklanmasi bag
gosterdi. Bu déonem Osmanii ekonomisi agisindan duraklia-
manin bagladigi dénemdir. Bati’da ise reform ve ronesans
hareketi ile Avrupa canlanmig, Amerika kitast kesfediimis,
yeni ticaret yollan aciimig, Ozellikle Afrika’dan dnemli
zenginlikler Avrupa’ya tasinmaya baslanmigtir.

Yeni ticaret yollari, Osmanli devletinin gelirlerini bityiik
olciide azaltmisti. Bu agik, onceleri oldugu gibi savaglar ve
ganimetlerle kapatilamayinca mukataalar satilmig, iltizama
verilmig ve agir vergiler gelmisti.

Bu geligsmelerin sonucunda timar sistemi ¢6zilmeye
bagladi. Hem reaya (koylii), hem kiicikk timarh sipahiler
bundan zarar goriiyorlardi. Bunlara bir de vergilerini
ddeyemediklerinden topraklarim terk etmek zorunda kalan
““cift bozanlar’’ eklendi. Bu hognutsuz kesimlerin gogebe
Turkmenlerle birlesmesiyle Osmanh diizenine karsi biiyiik
bir gii¢ olugtu. Alevilik yeniden hizla yayilmaya basladi.

1511 Sahkulu ayaklanmasiyla baglayarak’ Anadolu
1600’lerin ilk yansina dek bir yiizyih askin bir siire arka
arkaya ayaklanmalara sahne oldu.. Sahkulu, Bozoklu Celal,
Suliinoglu, Baba Ziunnun, Kalender Celebi, Siilkiin Hoca,
Domuz Oglan Behce Bey, Veli Halife, Pir Sultan Abdal,
Kalenderoglu, Davutoglu, Kiziroglu, Karayazici hep bu uzun
donemin yarattigi ihtilalcilerdir. Simdi tarihi sirasiyla bu
ayaklanmalarin en onemlilerini ele alalim.

Yoksul halkin yasamiin dayaniimazlagsmasiyla Aleviligin
isyan sancag: yeniden havaya kalkmigti. Sah Ismail’in
miiritlerinden Nur Halife, Sivas, Tokat, Amasya yoresindeki
Alevileri birlige ve direnige ¢aginyordu. Sahkulu da benzeri
propaganday: Antalya (Teke) ve Burdur yoresinde sirdiir-
mekteydi. (1509)

Osmanlt tarihlerinde, Baba Tekeli ya da Kizilkayah
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Karabiyikoglu diye de adlandinlan Sahkulu, Sah Ismail’in
babasi Seyh Haydar’in halifelerinden Hasan Halife’nin
ogludur. Sahkulu, Kokudili Kazasi’na bagh Yalimli kdyiin-
dendi. Hasan Halife ve oglu Sahkulu, Antalya ¢evresinde bir
magarada ibadette bulunarak halk arasinda biiyiik iin
kazanmuglardi.

Sahkulu, II.Beyazid’in saltanatinin son yilinda, 1511°de
ayaklandi. Asil olarak Teke yoresinin yoksul koyliisiine ve
timarlan ellerinden alinmig sipahiye dayaniyordu. Antalya’-
dan Manisa’ya donmekte olan Sehzade Korkut’un giiglerini
dagitti. Antalya’yi, Istanos, Elmali, Burdur, Kegciborlu
kasabalarimi aldiktan sonra Karag6z Ahmed Pasa ordusunu
Kiitahya’da yenip pasay: esir ve aldilar, kenti ele gegirdiler.
Kisa siirede 20 bin kisilik bir ordu olusturdular. Sahkulu
aldigi yerlere kendi adamlarint yoOnetici yapiyor, buradaki
medrese, mescit ve zaviyeleri yikiyordu. Bu kez Amasya
Sancak beyi Sehzade Ahmed ile sadrazam Hadim Ali
Pasa’nin yonetiminde beyler ve sahzadelerle 20 bin kisilik
bir ordu ayaklanmacilan yakalamakla gérevlendirildi. Konya
yakinlarindaki Kizilkaya bogazinda Sahkulu giiclerini
cevirdiler, fakat yenemediler. Doseme Derbendi’nde kaya-
lar arasindan yol bulan isyancilar Sivas’a yoneldiler. Sehzade
Ahmet ise, Hisar dagina sifinmig 3000 kadar Aleviyi
oldiirdii.

Sivas ve Kayseri arasindaki Gok-Cay yoresinde yapilan
ikinci carpigmada (1511) Hadim Ali Pasa 6ldii ve Sahkulu da
kayboldu (biiyitk olasilikla miiritleri Oliisiinit kagirdilar).
Ama isyancilara karsi yine kesin bir zafer kazamilamadi.
Sehzade Ahmed’in yerine gelen Sehzade Murad’in valiligi
zamaninda Amasya ve gevresi isyancilarin yildinisindan
kurtulamadi.

Sahkulu eyleminden sonra 1512°de basa gecen Yavuz
Sultan Selim Anadolu’ya gonderdii memurlari aracilifiyla
Alevileri ‘‘yediden yetmise defter ettirdi’’ ve Miifti Hamza
Efendi gibi din adamlarina hazirlathg: fetvalara dayanarak
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sozde din adina yiginsal katliama giristi. Katledilenlerin
sayist 50 binin iizerindedir. Teke livasinda katliam ve
ardindan gelen siirgiinler nedeniyle niifus azaldi, ok sayida
yerlesim yeri yok oldu.

‘‘Soézkonusu fetva ve risalelerde; Kizilbagiarin
Islam dininin gereklerini yerine getirmedigi, dinin
biyiik saydigi kisilere ve degerlere hakaret ettikleri,
kafirlerden daha da koti olduklar savunularak;
katledilmelerinin vacip oldugu, mallarininsa miislii-
manlar arasinda paylagtimas: gerektigi vurgulaniyor-
du. Katliam da buna dayanilarak ve bu dogrultuda
gergeklestirildi.”” (Mehmet Bayrak, Halk Hareketleri
ve Cagdags Destanlar)

Safavilerle Osmanlilar arasinda yeni bir savag kaginiimaz
goriniiyordu. Iki devlet de savasa hazirlamyordu. Yavuz
Selim Anadolu’da patlak verebilecek bir ayaklanmay:i
bastirmak igin Iskender Paga komutasinda 40 bin kisilik bir
orduyu Kayseri ile Sivas arasina yerlestirdi. 1514 Caldiran
savasinda Osmanlilar dstin geldiler ve Sah Ismail geri
cekilmek zorunda kaldi. 40 bin kisilik bir ordunun Sah Ismail
fizerine siiriilmeyerek Anadolu’da tutulmas: halktan korku-
nun ¢apim gostermesi agisindan ilgingtir.

Yavuz Sultan Selim’in bagvurdugu tim giddete kargin,
bunalimi yaratan kosullar ortadan kalkmadig igin, ayaklan-
malar dinmedi. Yavuz, daha Amasya’da iken, isyancilar
Kemah Kalesi’ni ele gecirdiler. (I514)

Kemah Kalesi’nin kusatilip geri alinmasi hazirliklanni
Biyikh Mehmet Paga yapti. Sultan, 1515 Nisan’inda, Rumeli
Beylerbeyligine bagh giiclerin katildigi bir ordu ile
Geldigelen Sahrasinda bulustuktan sonra, 19 Mayis 1515°te
kale ele gegirildi. .

1516’da yapilan bir diizenlemeyle, Sivas, ‘‘Eyalet-i Rum”’
ad1 altinda bir genel valiligin merkezi oldu. Amasya, Yozgat,
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Kayseri, Tokat, Corum, Divrigi ve Arapkir bu eyaletin
sancaklari durumuna geldi.

1518’de Yavuz’un Misir seferi 6ncesinde Amasyah Seyh
Celal, yeni bir ayaklanmaya onciiliik etti. Gigliikle bastirlan
bu ayaklanmamn ardindan, XVILyiizythn ilk on yihna dek
stirecek olan ayaklanmalara, Seyh Celal’in adiyla ‘‘Celali
ayaklanmalan’ dendi.

KALENDER CELEBI AYAKLANMASI (1526-1528)

1520°’de basa gecen Kanuni Siilleyman’in ilk giinlerinden
baglayarak koyliler, seferler icin konan agir vergilere ve
vergi toplayanlarin soygunlarina kars1 koymaya bagladilar.

Koylillerin baginda, Yesilirmak, Sivas, Adana, Tarsus ve
Marag yoérelerinde Dulkadir Tirkmenlerinden Siilkiin Hoca
ile Sahkulu’nun halifesi Baba Ziinnun ve Ankara-Kirsehir
yoresinde Kalender Celebi bulunuyordu.

Sahkulu halifesi Baba Ziinnun’un toprak yazimimna karst
cikmasiyla, 1526 Agustosu’nda - Tirkmenler Bozok’ta
(Yozgat) ayaklandilar. Ayaklanma, Sivas, Maras, Adana
bolgelerine hizla yayildi. Timarh sipahilerin de katilimiyla
genigledi. Devlet giicleri birkag kez yenilgiye ugradi. Bu
ayaklanma giigliikle bastinldiysa da, 1526-1527 arasinda
yeni ayaklanmalar ortaya cikti.

Kirsehir-Ankara yoresinde, Baba Ziinnun’un yoldagi, Hac
Bektag tekkesi postnigini, Haci Bektag soyundan Kalender
Celebi kalabalik bir Turkmen Alevi-Bektasi topluluguyla
ayaklandi. Kanuni, bu ayaklanma dolayisiyla Macaristan’dan
Anadolu’ya déonmek zorunda kaldi. Vali Ferhat Paga ile bazi
sancak beyleri Haziran 1527’de idam edildiler. Ashnda
asileri ezemedikleri icin ama halka “bunlar size yanhg
davrandilar’’ denerek idam edildiler. Sadrazam ibrahim Pasa
Tiirkmenlere dirliklerini ve 6zerkliklerini geri verecegini s6z
verdi. Bu hileye kanarak Dulkadirli Tirkmen beylerinin
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Ibrahim Pasa’yla anlagmalar1 ve kendisini terketmeleri
sonucunda savagi yitiren Kalender Celebi yakaland: ve bagi
kesildi (1527).

Sahkulu-Kalender Celebi-Baba Ziinnun ¢izgisi ayaklan-
malani tam anlamiyla ancak, 1533’ten sonra bastinldi. Ama
ardindan tam bir yiizyil siiren Suhte ve lCelali ayaklanmalan
geldi.

SUHTE VE CELALILER AYAKLANMASI

Bu ayaklanmalar otekiler gibi tek yone bakan, hedefleriyle
de agik koyli ayaklanmalan degildir. Iginde Alevilerin
yurittigii, Bedreddinilerin Ege’de bagimi ¢ektigi koylu
ayaklanmalan var, ulemamin bagini ¢ektigi suhtelerin kiyim
ve yagma hareketleri vardir. Sonra, Osmanlinin ikincil
aristokrasisinin, beylerin, valilerin, beylerbeyi ve sancak
beylerinin (umera) kendi ordularimi kurup, hem ulema
ordularina, hem koylii ayaklanmalarina kargi yagma hareke-
ti vardir. Dordiinci olarak da, Osmanii’nin dogrudan
merkezden gonderdigi yagma hareketi vardir. Sonugta tiim
Anadolu ayaklanmig ve herkes kendi ¢ikarlarina gore silaha
sartmugtir. Tam bir ytizy1l hem birbirleriyle hem de sarayla
bogusmuslardir.

LSel.m, Misir seferi sirasinda bazi timarli sipahilerin
ellerindeki dirlikleri geri almigti. Kanuni’nin tahta giktig yil
yaptirdidy toprak yazimimda vergilerin artinlmas: halk
arasinda genel bir sikinti dogurmustu. Anadolu’da Tiirkmen-
ler, ozerkliklerine son vermek isteyen devlete karsiydilar.
Istanbul’daki devsirme kapikulu egemenligi yiiziinden
Anadolu’daki Turk soylulan da hosnutsuzdular. Tim bu
hosnutsuzluklar bir araya gelmigti.

Ayaklanmalarin temel nedeni, timar diizeninin yavag
yavag ¢Oziilmesiyle birlikte genigleyen topraksiz reaya
yiginina, hizla artan niifusun eklenmesiyle dogmustur.



270 OKUNACAK EN BUYOK KITAP iNSANDIR

Bilyiikk ¢ogunlugu misliman oldugundan ig bulmak igin
kapikulu birliklerine bagvurma olanaklart da sinirh olan bu
igsiz y1gin Istanbul, Edirne, Bursa gibi kentleri doldurdu. Bu
arada sipahilerin pek c¢ogu topragm yitirip yoksullasti.
Birgok sipahi topraksiz reayanin bagina gecip varliklilara
karsi eskiyaliga basladi.

Timar sisteminin dagilmaya baglamasiyla birlikte ortaya
¢itkan otorite bunalimint sancakbeyleri ve beylerbeyleri
(umera) kendi 6zel ordularim (‘‘kapi’’larimi ) olusturarak
gidermeye caligtilar. Bu 6zel ordularda iicretli askerlik yapan
leventler cevre koy ve kasabalarda gapulculuga bagladilar.

Pekgok igsiz reaya, yiyecek ve yatacak yer veren, gelecek
icin parlak olanaklar vaadeden medreselere yigildilar.
Medreseler islemez duruma geldi ve tagra medreselerinden
Istanbul’un bilyitk medreselerine gegis durduruldu. Bunun
sonucunda kentlere giderek yiik olan bir igsiz suhte (medrese
O8rencisi) yiZim ortaya c¢ikti. 1550 sonlarinda, suhteler
ceteler halinde toparlanip leventlerin yam sira ¢apulculuga
girigtiler. 1550-1575 arasinda gelisen i¢c kargasanin agir
basan 6gesi suhtelerdi.

1574-1575-1576 yillarinda biiyiik bir tahil kithg: oldu.
1574’de Anadolu, Karaman ve Rum (Sivas) eyaletlerine
ytizlerce ‘‘zahire mubagiri’’ gonderildi. Kadilar, beylerbey-
leri, sancak beyleri bu mubagirlerle birlikte tahil satin
alacaklar ve devlete vereceklerdi. Ama, halkin elindeki
tahilt yok pahasina alan hirsizlar, bunu yiiksek fiyatla devlete
sattilar.

III.Murad donemi (1574-1595), devsirme kapikullarina
kars1 bir tepki donemi oldu. Bu donemde sarayda egemenlik
ulemaya gegti. Tagra medreselerinden bagkent medreselerine
gecisteki zorluklan ortadan kaldirmaya yonelik reformlar
etkili olmayinca tagrada kaynagma artti. Sonunda, hiikiimet
suhtelerin temsilcilerini Istanbul’a ¢agirdi. 1579’daki goriis-
melerden sonra, genel af ilan edildi ve suhtelere egkiya
izleme yetkisi verildi.
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1582’de hiikiimet yeni bir af ilan etti. Bu kez, suhtelere,
kendileriyle ilgili tim sorunlarda yargi yetkisi tanindi ve
igsiz medrese mezunlarina timar vaad edildi. Hikiimetin
cabasi suhte- umera catigmasini 6nlemeye, suhteleri isyanci
koyli ve sipahiler {izerine siirmeye yonelikti. Ancak bu
cabalar isin Oziiyle, timar diizeninin ¢okisiiyle ilgilenmedi-
ginden, kaynagma dinmiyordu.

Iran’la siiriip giden savaslar da koyli ve timarli sipahiyi
tedirgin ediyordu. Koyli, inang yakinhg tagidig: Iran’a sefer
istemiyordu. Timarls sipahi ise topraginin bagindayken bile
reayadan vergileri giicliikkle toparlayabiliyordu. Sefere
giderse ne olacagini diigiinmek bile istemiyordu. Bu
nedenle, orduya katilmamaya basladilar. 1581°de Mentese
(Mugla) bolgesi halki, vergi memurlarimi oldirdin ve
toplamus olduklan vergileri dagitti. Iran savasina giden bazi
yenigeri birlikleri koylilerce imha edildi. 1583°de Ferhad
Pasa iran seferine c¢iktiginda Sivas eyaletinin askerlerinin
cogunlugu seferden kagti.

Hitkiimet ve umera ise buna yanit olarak pek ¢ok sucsuz
koyliyih oldiirdii. Umeranin elindeki levent birlikleri,
ayaklanmacilar1 kovalayacag: yerde yatakhk ettikleri gerek-
cesiyle koyleri yakiyor, yikiyor, soyuyordu.1584’te umera,
0zel ordulanyla, ulemanin destekledigi suhtelere karsi
meydan savaslan verdi. Koyl ve kiigiik sipahi ise devlet
memurlarima ve toprak sahiplerine siddetle saldirdi. Devlet,
bu durum karsisinda kendine bagh milis giicleri olugturarak,
bagina eski sipahileri, biinyesine de suhteleri aldi. Bu gelisme
suhte hareketini geriletti. 1587°den sonra arta kalanlar,
umera ordusunun leventleriyle birlestiler. Boylece levent-
ler, bazan umeranin ulema diismani eylemleri iginde, bazan
kendi baslarina 6nlerine ¢ikan her yere saldirmaya bagladilar.

Giderek Celaliler suhtelerin yerini aldilar. Bunlarnn,
suhtelerden farkli olarak belirli bir siyasal hedefleri yoktu.
Fark gozetmeden her yeri yakip yikiyorlardi. Achik ve
karmasa i¢indeki ilkede zaten bagka ge¢im kaynag:
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kalmarmmgti.

1584’te devletin her tiirlii suhte hareketinin bastirilmasi
konusundaki emri iizerine umera birlikleri suhte avina
ciktilar ve bunu firsat bilerek tiim koyleri yagmaladilar. Bu
yagmalan onlemek adina kadilarin silahlandirmig oldugu
ulema birlikleri de kdylere saldirinca, koyliiler bu kez hem
umera, hem ulema giiclerine, ayrim gozetmeksizin her tiirli
devlet memuruna saldirmaya bagladilar.

Sonunda, umeranin ceteleri ortalifa egemen oldu. Bu
durum, Avusturya’yla savag ilanina (1593) degin bir Olciide
sessizlik getirdi.

1594’de askerin_Macaristan’a gitmesi sdzkonusu olunca
devlet, Anadolu, Karaman, Rum (Sivas) eyaletierine
beylerbeyi Ahmed Pasa’y:r gorevlendirdi. Gorev yerine
geldiginde halk kendisine karsi koydu. Ulema da, umeraya
karst bu cikigtan kendi cikarlarn yoniinde yararlanmaya
caligti. Ulema, ‘‘il erleri’’nin basina gecerek direnis
orgiitledi. Halk, teftis emri olmadigim ileri siirerek devlet
gorevlilerini kdy ve kasabalara sckmamaya basiadi.

1595°te, II.Murad oliince yerine gecen HI.Mehmet (1595-
1603) 30 yildan beri sefere ¢ikan ilk padigah olarak
Avusturya seferinin bagina ge¢mek istedi. Uzun siiredir ilk
kez bir padisahin katilacag: sefer olacagindan, Anadolu’ya
olaganiistii beylerbeyleri gonderildi. Ilan edilen adalet
fermanlarinda umeranin koyliilere yaptig: kotiliikler dile
getirildi ve reayaya, kendini savunmak i¢in, silahlanma izni
verildi. Ancak, halk olaganiisti beylerbeylerine de kotii
gozle bakiyordu. Sipahi ise sefere kaulinca miilkiiniin
elinden gidecegini bildigi igin, yeniden Celali cetelerine
katilmaya basladi. Savag nedeniyle devlet olaganiistii
vergiler saldiginda, halkta artik her tiirlii verginin soygunia
es oldugu inanct yer ettigi i¢in, toplumun hemen hemen #im
kesimleri devlete silahla kars: koydu.

Malatya-Sivas yoresinde ayaklanan Kiziroglu Mustafa
buyiik bir askeri gic topladi. Deviet uzun siire onu
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Onleyebilecek durumdan yoksun kaldi.

Ardindan unli Celali baglarindan Karayazici uzun yillar
Sivas ve yoresine egemen oldu. Devlet, Bagdat Valisi
Sokulluzade Hasan Pasa ve Halep eski valisi Haci ibrahim
Pasa’yr Karayazici iizerine gonderdi. Karayazici, Hact
Ibrahim Paga’y1 yendiyse de Sokulluzade Hasan Paga
Oniinde bozguna ugradi. Bagkaldiranlardan 20 bini 6ldiiriil-
dir. Sivas’a cekilen Karayazici burada da tutunamayinca
Canik daglarina kagti ve orada 6ldi.

Karayazicinin ardindan yerine gecen Deli Hasan, Sokul-
luzade Hasan Pasa’yr Tokat’ta kusatti. Hasan Pasga’nin
askerlerinin bir bolimiiniin Celalilerin safina ge¢mesi ve
Hasan Paga’min yaralanmast iizerine Tokat teslim oldu.
Bundan sonra, 30 bini bulan ordusuyla Deli Hasan Sivas’a
girdi.

““Bityilkk Kaggun’’ adi verilen bu isyanlar doneminde,
halkin 6nemli bir kesimi daglara sigindi, kdyler ulagiimasi
zor yerlere tagindi. Ankara’da eski kenti kusatmis duvar,
XVlyiizyil sonlarinda yapildi. Kentin bdyle bir korunaga
gereksinim duymasi, bu donemdeki Celali ayaklanmalari
nedeniyledir. Cok sayida koylii kentlere akti. Bu kegmekesin
sonucunda fiyatlar yiikseldi, ve aclik ve veba yayginlasti.

Biiyitk Kaggun dolayisiyla Istanbul’u dolduran Anadolu-
lular, kapikullanna biuiyiikk tepki duyuyordu. Devsirmelere
digsman sipahiler 1603’te ayaklandilar. Aralarinda mevkile-
rim kaybetmig Tiirk soylulan ile Seyhulislamlik gorevinden
ahinmig olan Sunullah Efendi de bulunuyordu. Sunullah
Efendi, sipahilerin ve suhtelerin destegi ile kapikullarina
karg1 halki ayaklandirdi. Padisah, isyancilarin dileklerini
kabul etti ve Sunullah Efendi makamina dongdii. Ardindan,
Belgrad’daki yeniceriler buna karsi ¢ikarak Istanbul’a
yuridiiler. Padigah, Sunullah Efendi’yi azletti. Yenigerilerle
topcu birlikleri Istanbul’a girdiler, sipahi kiglalarimi kusata-
rak atese verdiler. Boylece, kapikullan yeniden iktidardakj
agirhiklarnim kazandilar. Binlerce sipahi ve halk, Anadolu’ya™"
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kagarak Celalilere katildi.

1603’te iran’la cikan savagta Sah Abbas Osmanlilar’y
Urmiye yakinlaninda bozguna ugratt. Bunun ardindan yeni
Celali ayaklanmalar ortaya ¢ikti. Kuzey Suriye’de Canbulat
ve Orta Anadolu’da Kalenderoglu aileleri ayaklandilar.

Bu i¢ savas ortam, insan kaynag tiikeninceye dek siirdi.
1607°den sonra Celali hareketleri zayifladi. Ancak bundan
sonra devlet Celalilere karsi etkin Onlemler alabildi.
Celaliler, 1608’de Kuyucu Murad Pasa onderligindeki bir
ordu tarafindan kesin olarak etkisizlestirildiler. Diizenlenen
seferlerde 100 bine yakin Celali oldiriildi.

Anadolu’daki bu aralikh olarak yiizyil siiren i¢ savasin en
onemli nedeni timar sistemindeki ¢o6ziilmeydi. Timar
sisteminin ¢Okiigii ve iltizamin yayginlagsmasiyla tagrada
kapikullari ve ulema timarlan ele gegirip reayayr yogun
olarak ezmeye baglamislardi. Bu yiizden de Celali isyanlar
geneliyle zengin ulema, umera ve kapikullarim hedef
almigur. Nufus artigi ve yonetici feodal simfin kapikulu,
umera ve ulema kesimleri arasindaki kavga, bunu hizlandi-
ran ve kolaylastiran etkenler oldu.

DUZMECE SAH ISMAIL KAKISMASI VE
PiR SULTAN ABDAL

XVLyiizyilda Anadolu halkinin yasatmim siirleriyle dile
getiren Pir Sultan Abdal’m adi bir efsaneler zinciriyle
giiniimiize ulagmig, yasam ve siirleri, bagkaldiranlara 6rek
olmustur.

Horasan’dan Iran Azerbaycanr’. 'aki Hoy Kasabasi’na,
oradan da Anadolu’ya gogiip Sivas’a yerlesen bir Tiirkmen
soyundan oldugu samilir.

Uzundu usuldu dedemin boyu
Yildizdir yaylas1 Banaz’dir koyu
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Yaz bahar ayinda bulanir suyu
Caylar aglar aglar Pir Sultan deyu

Pir Sultan Abdal’in Olimi ardindan kizi tarafindan
soylendigi sanilan bu siirde ozanin Sivas ilinin Yildizeli
ilgesinin Banaz koyiinden oldugu anlasilmaktadir.

Pir Sultan, Anadolu’nun zor doénemlerinden birinde
yasamustir. Devlet halktan iyice uzaklasmg, dinsel hoggorii
yerini zorbaliga birakmigtir. Koyl agir vergi yiikii alunda-
dir. Haksizlik, riigvet, adaletsizlik azmaktadir.

Nasil bir 6grenim gordigi bilinmemekle birlikte, siirle-
rinde kullandig1 kavramlar, tekke kultira aldigimi goster-
mektedir.

Pir Sultan’1n siirlerinde yer alan Hizir Pasa ve asilma olayi
tarihgileri o yillarda bir isyan aramaya yoneltmig, bdyle bir
isyana rastlanmayinca Pir Sultan’in yasami daha ¢ok bir
efsane olarak ele alinmistir. Bazi tarihgiler Pir Sultan’in
olam tarihini 1500 olarak, bazilari da 1590 olarak gosterirler.
O donemlerde Sivas valiligi yapmug olmasi gereken Hizir
Pasa igin de farkl: tarihlere rastlanmaktadir. Boyle olunca Pir
Sultan Abdal’in yasami iizerine cesitli varsayimlar one
strilmiigtiir. Bizce bunlar arasinda tarihsel verilere ve Pir
Sultan’in siirlerinde anlatilanlara en uygunu, Prof.Dr. Ilhan
Basgoz’iin ve Dr.Bekir Sitki Kutikoglu’nun 6ne siirdiikleri
ve Mehmet Bayrak’in onlardan alarak Halk Hareketleri ve
Cagdas Destanlar kitabinda verdigi varsayimdir. Buna gore
Pir Sultan 1578’de tim orta Anadolu’yu etkisi altinda alan
“Diuzmece Sah Ismail’’ olayi ile ilgili olarak oldiriilmigtir.

Osmanli tarihinde ¢ok sayida ‘‘diizmece’’ olayi vardir.
Halkin baglandigi adlari kullanmanin eylem liderlerinin
islerini kolaylastirmas1 nedeniyle olsa gerek.

Prof. Baggoz, Prof. Mustafa Akdag’dan su bilgiyi aktarir:

““1577 senesinde Suriye tarafindaki $am Diyade
(Bayadi) adindaki Tirkmen asiretinden bir gahis, Sah
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Ismail oldugunu iddia ile, giiney dogu Tiirkmenleri
arasinda bityiik bir taraftar toplulugu ile Malatya
tarafinin agiretlerini ayaklandirmug, basina 50 bin kisi
toplamig idi. Kirsehir’e gelerek Haci Bektas tiirbe-
sinde, biiylk bir kalabalik Oniinde kurban kesti.
Bozok’a yolladig1 halifesi ise biitin o taraflarin
Kizilbaglarin1 yalanct $ah’in etrafinda toplamaya
gayret etmekte idi.”’

Bunun iizerine Serdar Lala Mustafa Pasa, Tirkmen
Sancagibeyi Sah Murad Beye, Bozok Mirlivast Cerkes
Beye ve Rum (Sivas-Amasya) Defter Kethudasi Mahmud’a
hitkiim gonderip, Diizmece S$ah Ismail ve adamlarinin
mahkemeye cagrilmalarini, gelmezlerse oldiiriilmelerini
emreder.

Sozkonusu gigclerle isyancilar arasinda yogun carpisma
olur. “*Sah Ismail’’in halifelerinden Hiiseyin ele gegirilir
fakat Ismail yakalanamaz. Diizmece Sah’in yakalanmasi igin
ilgili beylere yeniden emirler gonderilir.

Bu arada Boybeyli yaylaginda halk: harekete gecirmeye
hazirlanan KoOse Yunus adindaki halife, Bozok Beyi
tarafindan ele gegirilir.

Kose Yunus ifadesinde, ‘*Sah Ismail”’in (1577) kist Amik
(Antakya bolgesi) ovasinda gecirdikten sonra Yeni il’de
(Sivas’in Sarkigla, Kangal, Giiriin kesimleriyle Malatya’nin
Hekimhan, Arguvan ve Elbistan kesimleri) Kemerli ve
Pehlivanl topluluklariyla yaylaga ¢iktifimi belirtir.

*‘Sah Ismail”’ ve adamlari Elmali kdyii gevresinde asker
toplarken, Malatya kadisinin giigleri tarafindan baskma ugrar
ve topladig1 gigler dagiihir. Kendisi de Firat't gecerek
Siverek’e dogru kacar.

Baskin sirasinda ele gegirilen *‘Sah Ismail’’in veziri Han
Piri’nin Osmanh kayitlarina gecen ifadesi konumuz agisin-
dan 6nem tagir. Han Piri, Malatya, Arapkir, Maras, Sivas ve
Karaman cevresindeki obalarda tiim hazirliklarin tamamlan-
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digim anlatir.

Bu anlatilanlardan, heniiz bir ayaklanmaya gegilmeden,
hazirliklarin tamamlanma asamasinda Diizmece $ah Ismail
eyleminin bastirildigi anlagilmaktadir. Pir Sultan’in siirle-
rinde de, bir ayaklanma hazirhi§1 anlatithr fakat eylemin
basladig1 s6ylenmez.

Pir Sultan’in su deyisinde anlatilanlar, Sam-Hama’dan
baglayip Sivas’ta biten‘Sah Ismail’’ eylemini gagrigtirmak-
tadir:

Kizilirmak gibi bendinden bosan
Hama’dan, Mardin’den Sivas’a dosen
Dildul eyerlendi, Zulifikar kusan
Ali’m ne yatarsin, giinlerin geldi.

Miimin olan bir nihana gekilsin,
Miinafik bagina taslar dokulsiin,
Sancagimiz Kazova’ya dikilsin,
Ali’m ne yatarsin, giinlerin geldi.

Pir Sultan’in su acgik cagnsi da, sozkonusu ayaklanma
hazirhigiyla ilgili olmahdir.

Muhammet Mehdinin hak sancagini
Cekelim bakalim nic’olsa olsun
Teber ¢ekip minkirlerin kanini
Dokelim bakalim nic’olsa olsun

Mahluk Deccal oldu insan hasari
Asla bilen yoktur hayiri geri
Teber ¢ekip su mag’radan digari
Cikalim bakalim nic’olsa olsun

Miiminleri bir katara diizelim
Gliruh giiruh su alemi gezelim
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Minkirlerin sarayim bozalim
Yikalim bakalim nic’olsa olsun

Pir Sultan’a Huda yardim etmez mi,
Miiminler baginda bulbiil 6tmez mi
Bunca yattigimiz gayri yetmez mi
Kalkalim bakalim nic’olsa olsun

Iste, 1578°deki **Sah Ismail”’ eyleminde yakay: kurtaran
Pir Sultan Abdal, Alevilere zulmilyle sivrilmis Deli Hizir
Paga tarafindan daha sonra tutuklanip, yargilanmis, ve
asilmig olabilir. Bu tarih, Hizir Paga’min ilk Sivas valiligine
rastlayan 1588 tarihidir.

Pir Sultan, ehlibeyte bagl, mistik-batini bir Alevi
ozamdir. Bir siirinde soyle der:

Gafil kaldir su gonlinden giimani
Bu miilkiin sahibi Ali degil mi
Yaratmistir onsekizbin alemi
Riziklarin veren Ali degil mi

Gelin vazgecelim boyle giitmandan
Vallahi ¢ikariz dinden imandan
Sefaat umariz on k(i) imamdan
Anlarm atasi Ali degil mi

Yaratildi Miilcem ol oldu diigman
Kasdetti Ali’ye oldu pegiman
Hangi kitapta var ol Omer Osman
Kur’an’da okunan Ali degil mi

Binbir adi vardir bir adi Hizir
Her nerde ¢agirsan orada hazir
Ali padigahtir Muhammed vezir
Bu fermani yazan Ali degil mi
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Pir Sultan Abdal’im ben bir fukara
Acep bulunur mu derdime gara
Yiizii kara nasil varam huzura
Divanda oturan Ali degil mi

Pir Sultan Abdal, tim siirlerini hece vezniyle yazmus,
aruzu hi¢ kullanmamigtir. Cesitli aragtirmacilar, onun biyiik
ozan Kaygusuz Abdal’in etkisinde kaldigim belirtirler.

Pir Sultan hem bir yol ozani, tarikat ozanidir, hem de tam
bir koylii ozanidir.

Dagdan kiitiir kiitiir hezen indirir
Indirir de ateglere yandirir

Her evin devlegin 6kiiz dondurir
frecberler hosca goriin 6kizii

Okiiziin damini algacik yapin
Yag koman altinda kuruluk sepin
Kosumdan koguma gozierin Opiin
Irecberler hogca goriin okiizii

Pir Sultan’im der ki kaynar cosunca
Tekne hamur kalmaz ekmek pigince
Adem ata okiiziin gifte kogunca
frecberler hogca goriin 6kiizil.

Pir Sultan, siyasal kavgasi yaninda, sanatiyla da edebiya-
timizin ulagiimast zor bir devidir. Ona “‘pir sultan yobazi”’
diyebilenler ne Marksizmi, ne tarihi anlamamug, cahil ve
gimarik, bicimde devrimci 6zde karg1 devrimci olanlardir,
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ATCALI KEL MEHMET AYAKLANMASI (1828)

Atcali Kel Mehmet ayakianmasi, XIX.ytizyilin baslarinda
Aydin’da ortaya ¢ikmigtir. Bu ayaklanma kimine gore
“‘misliman devrimi’’, kimine gore IIL.Selim ve II.Mahmut
reformlarina gerici tepki, kimine gore ‘‘egkiyalik’’ olayidir.

Kel Mehmet gibi bir yoksulun gevresine binlerce Zeybek
ve Tiirkmen toplayarak Aydin’1 ve tiim ilgelerini, Manisa ve
Denizli’nin bazi ilgelerini eline gegirip yonetmesi basit bir
eskiyahk olayr olamaz. Hatta Oyle ki, aldig1 kent ve
kasabalardan yalmizca Aydin’da miitesellim direnmig, oteki
kasabalar ise onu kendileri ¢agirmustir. Her harekette oldugu
gibi, bazi kesimler kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda bu
hareketten de yararlanmaya c¢aligmiglardir. Fakat bu,
hareketin gercek nedenlerini ve boyutunu belirlemez.

Atcali ayaklanmasinda bag rolii Zeybekler, Yirikler ve
oteki yoksul halk oynamigtir. Zeybekler, tutuculuktan uzak
olduklarindan, adlan ‘‘gavur’’a ¢ikmug kisilerdir.

II.Mahmut, Yeniceri Ocagi’'m kaldirdiktan sonra icretli
zeybeklerin bir boliimii issizlesir. Ardindan, kentler arasi
yollarda kahve isleten zeybeklerin igine son verilir. Boylece
sayilan binleri agan silahli zeybek de agliga mahkum olur.

Aydin sancagi Yiuriikler'in yogun olarak yasadiklan bir
bolgeydi. XIX.yiizyilda otlaklarin ve kislaklarin ¢ogu
miiltezimlerin elifie gegmisti. Yaylacilikla geginen Yiriikler
sikintihh duruma diigmigler, otlak yiiziinden getin kavgalara
girigsmislerdi.

II.Mahmut tarafindan Bektasi tekkelerinin kaldiriimasin-
dan sonra bazi Bektasi babalarinin 6ldirilmeleri ya da
suriilmeleri de, yorede yasayan Bektasileri kizdirmigti.

Aydin yoresi kdy ve kasabalarinda yasayan halkin ve
esnafin da durumu kotiilesmisti. Vergi diizeni biiytk bir
kargasa icindeydi. Miiltezimler, voyvodalar ve miitesellimler
halki soyuyorlardi.
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Atcali Kel Mehmet, yoksul bir koylii cocuguydu, birisini
oldirerek daga ¢ikmigti. Yaninda kirk kadar kisiyle daglarda
dolagmaktaydi.

Kuyucak halki, Atgali Kel Mehmet’ten miiltezimlerin
kovulmasi icin yardim istedi. Atcali 1829 Eylili’nde
- Kuyucak’1 bast1 ve voyvoday: gorevinden aldi.

Ardindan Nazilli halkt voyvodalara karsi Atgali’y:

“yardima ¢agirdi. Atcal yiirilyiip Nazilli’yi de aldi.

Bu geligmeler, Atcalt Kel Mehmet’in yorede etkinliginin
artmasi ile sonuglandi. Kaldirilan yenigeri ocaginin artiklari
ile I.Mahmud’a karg1 olanlar da Kel Mehmet’in yamnda
toplanmaya baslamigti. Bunlar arasinda Avrupa tipi yeni
elbise giyenleri tutuklayan Bognak Mustafa Efendi gibileri
de vardu.

Atgali, Kuyucak ve Nazilli’yi ele gegirdikten sonra Aydin
fizerine yiiriidi. Aydin yonetimi karsi koydu. Miitesellim
Hasim Apa, kentten ¢ikip kendisini kargiladi. Yogun bir
carpigma oldu, sonunda Hagim Aga yenildi, Atgali Aydin’a
girdi.

Aydin’in digmesi izerine Tireliler ve Bayindirhilar
Atgali’ya haber gondererek yardim istediler. Atgal, Cak-
makoglu Mehmet’i Tire’ye gonderdi. Tire voyvodasi ve
miifti, halka kargt koymay: Onerdilerse de halk reddetti.
Caresiz kalan yoneticiler Izmir’e kagular. Cakmakoglu
Mehmet 15 Ekim 1829°da Tire’ye girdi.

Atcali bunun ardindan Bayindir’a birlik gonderdi.
Voyvoda, kadi ve miiftii halki kargi koymaya zorladilarsa
da halk burada da reddetti. Yoneticiler izmir’e kagular.
Cakmakoglu Secereli komutasindaki giigler kenti aldilar.

Cakmakoglu Secereli, daha sonra Turgutlu’yu ele gegirir.

* Boylece ayaklanma, Saruhan sancagina sigrar.

Atcal ilerlemeye devam eder. Arpaz, Atca (dogrudan
kendisi tarafindan), Balyanbolu, Birgi, Bozdogan; Buldan,
Alasehir, Kogak, Odemis, Sard, Yenipazar, Yenigehir, Kula
kasabalar cesitli kollarca ele gegirilir.



282 OKUNACAK EN BUOYUK KITAP iINSANDIR

Atgah Kel Mehmet bunlardan bagka Denizli, Kiitahya ve
Mugla’nin baz ilgelerini alir.

Bu bolgeleri Kel Mehmet, 1829 Ekim basindan Arahk
sonuna kadar yonetir. Savag vergilerini kaldinr, miiltezimle-
rin ve zabitlerin kasasina giren vergileri azaltr. Gereken
vergileri adalet 6l¢iileri iginde toplayip padisaha gondermeyi
tislenir. Halkin memnun oldugu memurlar1 gorevlerinde
birakir, otekilegi degistirir.

Atgali ve adamlan ydnetime tam egemen olduktan sonra
bazi yeni diizenlemelere gecerler. Ticaretin, tarimin korun-
masini, daha iyi yasalar yapilmasini ve daha adaletli vergiler
konulmasin isterler.

I.Mahmut, Mugla miitesellimi Haci Ilyas Aga’y1 Aydin
miitesellimligine, Karaosmanoglu Haci Mehmet Aga’y: da
Saruhan (Manisa) miitesellimligine atar. Her ikisi de,
merkezden gidecek giiglerle birlikte Atcali’yr yoketmekle
gorevlendirilir. Ayrica, Halep eski valisi Ibrahim Pasa’nin
genis yetkilerle Aydin’a génderilmesi kararlagtirilir.

Ibrahim Pasa, 18 Aralik 1829°da biiyiik bir asker, silah ve
cephane yiikityle Aydin tizerine yiriir.

Ibrahim Paga Manisa’ya vardiginda, hitkiimet birliklerinin
glicti abartilarak genig bir propagandayla ¢evreye duyurulur.
Ote yanda Ibrahim Pasa’min halka verdigi giivenceler de
olumlu etki yapar ve halkin psikolojisi degismeye baslar. Bu
kosullarda kargt durmanin yarar getirmeyecegini anlayan
Atcali ve yakin arkadaslarindan bazilari, 23 Arahik 1829
gecesi Aydin’dan ayrilirlar.

Ibrahim Pasa komutasindaki giicler, miitesellimlerin
yonetiminde Gi¢ koldan ilerleyerek Aydin basta olmak
tizere, Atcali’nin yonetimindeki tim ilce ve kasabalan geri
alirlar. En onemli direnme Turgutlu’da olur. Atcal’nin
soziine uymayip Aydin’dan ayrilmayan sag kolu durumun-
daki Cakmakoglu Mehmet de oradaki catigmalarda oldiri-
lur. '

Her tarafta, Atcali Kel Mehmet’e yardim edenlerin
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listeleri duizenlenerek genig ¢aph tutuklamalar yapilir. Bir
bolumu olduralir.

Atcal, Aydin’dan ayrilirken giiclerini dagitmis, kendisi de
alti ay sireyle izini kaybettirmistir. Bir siire sonra yeni bir
cagri yapar. Bu ga%g.@-ﬁzerine gitcler 1830 ilkbaharinda
Samayil kdyiinde toplanfriar. Atgali’'nin yeniden 6rgiitlendi-
gini duyan Aydin miitesellimi Yetim Ahmed Aga, Manisa
miitesellimi Haci Mehmet Aga’dan acele yardim ister. Haci
Mehmet Aga derhal yardimer gii¢ gonderir.

Nazilli, Atcali’nin ilk ¢ikiginda da, bu kez de onu ¢agiran
ve yardim eden ilk yer olur. Yetim Ahmed Aga, Atgali’min
gelis kolunu kapatmak amaciyla Tiifekgibagisim Nazilli
daglarina gonderir. Tifekcibasi, Nazilli’ye on dakika
uzakliktaki bir yerde At¢ali’yla karsilagir. Atcali, Tifekgi-
basi giiglerine saldirir. Nazilli zeybekleri de Kel Mehmet’in
yardimina yetisirler. Tifekcibasi kacar, Kel Mehmet
Nazilli’ye girer (6 Haziran 1830).

Atcali, dismanin toplanmasini 6nlemek ve Aydin’i
yeniden ele gecirmek igin bir yildinm savagmina girigir.
Yakin cevredeki ayan ve voyvodalan etkisiziestirdikten
sonra Aydin’a harekete hazirlanir.

Yetim Agmed Aga, Atgali'min Aydin’a saldiracagini
casuslarindan haber alir ve Aydin’a iki saat uzakliktaki
Tepecik koyi altinda Kel Mehmet giiclerini bekler.
Aralarinda dort saat kadar siiren bir carpigsma olur. Carpigma
sonunda Atcali Kel Mehmet ile yakin adamlarindan Turnali
Ali ve Palabiyikoglu oldiriilir. Liderlerinin oldirildiigini
goren giclerin bir bolimil kagar, geriye kalanlar oldirilir.
(10 Haziran 1830)

Anadolu’da halk ayaklanmalan sayilamayacak denli ¢oktur.
Biz bunlardan yalnizca birkag tanesine, kisaca degindik.
Amacimiz koylii ayaklanmalarinin genel ideolojik ¢erceve-
sini vurgulamak oldugundan, bu kadan da yeterlidir.
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Anadolu’da bityilkk ¢ogunluguyla Alevilik bayragini
kaldirarak yuramils olan bu ayaklanmalar, oziinde anti-
feodal, demokratik koylii hareketleridir. Bazilarnn ¢ok agik
bi¢imde boyledir. Hemen hemen hepsi de, feodal diizene
saldirabilmek igin, Oonce bu diizeni ‘‘ilahilik’’ ogesiyle
ayakta tutan egemen Siinni Islama ve onun kurumlarina
saldirarak ise baglamiglardir.

Abdiilbaki Golpinarh gibi toplumsal olgulari yorumlama
yeteneginden yoksun bazi yazarlar bu isyanlarda dinsel
sapkinhik ve yasa bozuculuk diginda birgey bulamiyoriar.
Golpinarl;, ‘*‘Mehdiyim diye meydana ¢ikanlarin bir kismi,
saniyoruz ki tasavvufla, mistik inanglarla, uydurma bilgiler-
le, giic¢ riyazatlarla akli dengelerini yitirenler, kendi
kendilerini inandiranlar ve bazi saf kigileri de kandiranlar-
dir; bir kisrmysa ahiretlerini diinyaya satanlar, hitkiim ve
hitkiimet pesinde kosanlardir. Bunlarin bazilan Afrika’nin
giineyinde bir hiikiimet kuran Idris (6limii 793), Muvahiddin
devletini kuran Ebu- Abdullah’il-Mehdi (1130), onun yerine
gecen Abd’iil Mit’min (1163), Misir’da Fatimi devletinin ilk
halifesi Ebu Ubeydullah (934) gibi bir miiddet diinya
saltanatin1 elde edenlerdir. Baba Ilyas (1240), Baba Ishak
(1240), Selcuk sehzadeligini ve Baba Ilyas halifeligini iddia
eden Cimri (1278), Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin
(1429), Haci Bektag'in nefes evladindan Kalender Celebi
(1528) gibi bir ig basaramayip ortalig1 kana bulayanlar, bu
ugurda can verenler vardir,”’ diyor.

Boyle konusanlar ister Golpinarli gibi bir Sii, ister Siinni,
isterse ateist olsun, egemen simifin ve onun tarihimizdeki
egemen ideolojisinin yaninda durmaktadirlar. Ciinkii soziinii
ettikleri kavga simf kavgasidir. Ezilenin, somiiriilenin, ezene
somiirene karg1 devrimci zorudur.

Engels’in sOzlerini Anadolu’ya uyarlayip soylersek,
Turkiye halki devrimci gelenekten hicbir sekilde yoksun
degildir. Tarihimizde 6yle donemler vardir ki, Anadolu,
oteki iilkelerdeki devrimlerin en dstin insanlanyla boy
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oOlgigebilecek liderler retmistir. Turkiye halki daha elve-
rigli tarihsel kosullarda en olaganiistii sonuglar getirebilecek
bir enerji ve dayamklilik ortaya koymustur. Anadolu
koyliisii, artizan ve zanaatkari, bugiinkii kusaklar: bile
sagirtacak diigiinceler ve eylemler yaratmigtir. Ginimiz
isci simfi hareketine diigen, bu devrimci gelenegi 6ziimse-
mek ve ona yaslanma yollarim bulmaktir.



VIII. GUNUMUZDE ALEVILIK

VIILL. ALEVILIK TARIHTE Mi KALDI,
YOK MU OLUYOR?

Gegtigimiz yillarda cesitli cevrelerden, ‘‘Alevilik tarihte
kalmistir, bugiin boyle bir sorun yoktur’’, ya da ‘‘Alevilik
yok oluyor’’ yollu goriisler yukselmisti. Nokta, Tempo,
Terciiman, Milliyet, Cumhuriyet gibi degisik renklerdeki
burjuva basini bu konuda aktif rol almigt1.

Boyle gorugleri yayanlarin bir boluma azili gerici, bir
bolimii kavga kacgag liberal, bir bolimii de Aleviligi
kendiliginden sosyalist hareketin icinde gormeye calisan
kurnazlard:.'

Genellikle alt kiltiirler - ki Aleviligi bir alt kiltar olarak
da alabilinz - kapitalizmin genellestigi ortamlarda ortadan
kalkar sanilir. Oysa, bugiin yapilan aragtirmalarla, en
gelismis kapitalist ulkelerde bile, (6megin Almanya’da,

1. Bugiin bdyle konugmalar bitti. Artik hig kimse, **Alevilik tarihte kaldi"* ya da
“*Alevilik yokoluyor’™ diyemiyor. Bu nedenle, belki kitabin bu bastminda bu
bolumii koymamak gerekirdi. Ancak, su nedenlerle kalmasi daha uygun olacaku: 1)
Soylenenlere kargt yiriitilen tartigmanin gesitli yonleri bugiin de canliligin,
gecerliligini korumaktadir. 2) Tarigmada taraf olan kavga kagagi liberaller ve
otekiler bugiin baska boyalarla yine aymi zararli iglevi strdiirmekiedirler. Omegin
din, “Alevilik yokoluyor™ diyen Cemal Sener bugiin Aleviligi uzlagmaci ve
belkemiksiz bir gizgide 6rgiitlemeye galisan Cem dergisinin yayin ydnetmenligini
yapiyor. *‘Hafizayr beser nisyan ile malal’’ olmamali. 3) Tartigmada soyledikle-
rimiz, Alevilik konusundaki genel diisiincemizi tamamlayict bir islev de
gormektedir.
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Bavyera bolgesinde) alt kiltiirlerin tim canlilifiyla yasadi-
g1 gorebiliyoruz. Alevilik igin de bdyledir ama kapitaliz-
min ¢oziicii etkileri altinda hangi Ogeleri bozulmaktadir,
bunlarn iyi arastinimasi gerekir.

Alevilik tarihte kalmamigtir. Giin be giin sikintiy1 yagayan
20 milyon Alevi bunu iyi biliyor. (Bak: Tablo 7) Yakin
zamanda yasanan bityiik olaylar var. Kirikhan olaylari, 1969.
Elbistan, Marag, Corum, Erzincan olaylari var. Elbette bu
olaylar tarihteki Stnni-Alevi kavgasindan belli yonleriyle
‘farklidir. Emperyalistlesme agamasina gelmis bir kapitalist
iilkede ortaya c¢ikiyor. Elbette saldirt bagta isci hareketine
yoneliyor. Ancak, is¢i simifinin yaninda vurdugu oteki
kesimin de kim oldugunu gorelim. Bu olaylar, dinsel
Ortiden siyrilmig bir sekilde, Alevi-devrimci halkla, Stinni
sivil fagistlerin ve devletin kavgalariydi.

Alevilik yok oluyor diyen yazarlar iginde en tutarsizi
Cemal Sener’dir. Yazdiklarim bir okuyalim: N

““Alevi dini ayinleri, artik yok denecek kadar az
yapiliyor. Alevi dedeler tarihe karigti desek abartmig
olmayiz. Evet Alevilik ¢oziliiyor, dagihyor. Ama
Alevilik gene yasiyor. Farkli misyon yiiklenmis
olarak bugiin de yasiyor. Alevilik din olarak
¢oziiluyor, dagiliyor. Fakat farkli bir konumda, bir
yasam big¢imi olarak varhigimi sirdiriyor. Alevilik
artik yoresel olmaktan ¢ikip evrensel denilebilecek
ilkelere ulagmig bulunuyor. Bu ilkeler ¢agdas insan
hak ve oOzgirlikleridir. Cagdas diinyanin bilimsel
dogrularin 1s1ginda degerlendirilmesi ve insanlifa
hizmet edecek sekilde degistirilmesi ugragidir. Iste
Alevilik de cagdas gorevini boylece yakalamig
bulunuyor. Diinya kiltir mozaigi igindeki yerini
gecmiste oldugu gibi bugiin de almig bulunuyor.*
(Alevilik Olay:)

‘“‘Anadolu Aleviliginin bilinen hoggoriilii, liberal
diigiince yapist bir anlamda bu kiltiriin bilinen

I3



GUNUMUZDE ALEVILIK 289

. . TABLO 7 .
ALEVILERIN NUFUS DAGILIMI
f1* Il Nifusunun Yizdesi
Tunceli 100
Sivas 60
Adiyaman 60
Corum 50
Amasya 50
Tokat 50
Bingol 50
Mus 50
Malatya 50
Elazig 50
Hatay 45
Marag 40
Yozgat 40
Erzincan 40
Kars 40
Erzurum 35
Adana 35
Gaziantep 25
Cankirt 25
Icel 25
Ankara 20
Antalya 20
istanbul 15
fzmir 10
Agri 10
Urfa 10
Kayseri 10

* Olamayan iller: Hakkari, Van, Mardin, Siirt, bitlis, birkag koy harig
Diyarbakir. Yukaridaki tablo da yeterli ve tam degildir. Omegin bir
Kirgehir yoktur, Ege’ye hig deginilmemistir.

Kaynak: Tempo
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klasik oOzelliklerindeki zayiflamanin en O6nemli
nedenidir. Alevilerin kasaba ve sehirlere gocii
hizlandiktan sonra bu kesim iginde egitim orani
cok yiikseldi. Alevi din adamlari, gogu yitksek egitim
gormils yeni nesil kargisinda ¢ok yetersiz kaldilar.
Aleviler, 70’1i yillardan itibaren kiiltiire] olarak ikiye
boliindiiler: Diinyayla ilgilenen ¢agdas bir kesim ve
diinyayla iligkisini kesmis, arabesklegmis diyebile-
cegimiz oteki kesim. Hemen belirtelim ki, bu ikinci
kesimin Aleviliin temel degerleriyle de bir iligkisi
kalmamistir. Konumuz agisindan 6nemli olan nokta
ise, her iki durumda da Aleviligin ge¢misini
yadsimasidir. Bu kaginilmazdi, ¢iinkii Alevilik
gelisen diinya kargisinda kendisini yenileyemedi.

“(.)

““Kisacasi, Sunnilik iktidar oldugu icin varhigini
siirdiirirken, Alevilik muhalefet oldugu igin tarihe
karigiyor. Ama ayni nedenle birincisi tutucu, ikincisi
demokratiktir. Bence sorunun dogru konulusu
soyledir: Alevilik modernligi, cagdas diigiinceyi ve
hiimanizmi besleyerek tarihe kangiyor.”” (Nokta 27
Eylil 1987)

Tam bir kolaycihik. Yakigiklt sozler ama ya uydurma ya
Marksizmin klasiklerinden diiginmeden yapilmig kopya. Her
ne ise, vardifi nokta gericidir.

Once sondan baglayalim. ‘‘Alevilik modernligi, cagdag
diisiinceyi ve hitmanizmi besleyerek tarihe kangiyor’’ diyor.
Bu yakistirma, Engels’in Almanya’da Koylii Savaglari’nda
Miinzer’in devrimci dini iizerine soyledigi ‘‘modern prole-
tarya hareketi i¢inde erime’’ saptamasindan yapilmig utangag
ve mekanik bir aktarmadir. Utangactir ¢iinkii proletarya
hareketi diyemiyor, modernlik, ¢agdas diisiince, hiimanizm
gibi nereye ¢eksen oraya gidecek sifatlar yaratiyor.
Mekaniktir ¢iinkii tarihimizin ve yasadifimiz giiniin gergek-
leri bunu dogrulamiyor. Aleviligin Marksg: isci hareketiyle
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biitiinlesmesinin bugiin ancak tohumlarn s6zkonusudur.

Bir diisiince ve inang akimmin iktidar oldugu igin varligini
siirdiirmesi ya.da muhalefet oldugu icin yok olmasi fikri de
sagmadir. Bunu dogru kabul edersek, ilk ¢iktiginda
kaginilmaz olarak muhalefette olacagi icin hicbir diigiince
ve inang akiminin yagamamasi gerekir.

““‘Alevilik artik yoresel olmaktan ¢ikip evrensel
denilebilecek ilkelere ulagmig bulunuyor’’mug! Ne zaman
olmug bu gelisme? Biz sunu iddia ederiz: Alevilik, Babailer
ve Haci Bektag’la birlikte evrensel ilkelere ulagmigtir. 800
yillik tarihinin altindaki gercek budur. Hatta bu evrensellik
(“‘kuran da, kurtaran da insandir’’, ‘“‘insanlar egittir,”’ ‘72
milletin hepsine bir nazarla bakacaksin’’ vb.) o ¢aglann
karanlig: iginde giinimiize oranla ¢ok daha goz kamastiri-
cidir.

Sonra Sener, Aleviligin neden yok oldugu noktasinda da
pek karar sahibi goziikkmiiyor. Birinci alintida Aleviligin
evrensel ilkelere ulagtigi ve boylece cagdag bir gorev
yakaladigi, diinya kiiltuir mozayigindeki yerini aldif1 igin
yokoldugunu soyliyor. Ikinci alintida, ‘‘gelisen diinya
karsgisinda kendini yenileyemedigi’’ icin yokoldugu gori-
stindedir. Ugiincii alintida ise, Alevilik muhalefet oldugu igin
yokolmaktadir. Insan bu kitabin neden yazildigimi gergekten
merak ediyor!

Ne ki kitabi dikkatli okuyunca amag ortaya gikiyor.
C.Sener bastan bir dnfikirle konuya yaklagmaktadir. Alevi-
ligi Alevilik olarak ele almak ve o temelde yaklagmak yerine
kolayindan onlari devrimci harekete katilmig bir topluluk
olarak gormek istiyor. Fakat bu ‘‘bastan belli’’ amag onu
gerici bir konuma getirip birakiyor. Igte bu diyalektiktir.

Engels, Diihring’le yaptigi tartisma iginde, konumuz
acisindan ¢ok aydinlatict seyler sdylemistir:

_ “‘Bizim ne istediimizin higbir dnemi yok.
Onemli olan Bay Diihring’in ne istedigidir. Ve o,
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II.Frederick’ten surada aynhyor ki, gelecegin Diih-
ringci devletinde kesin olarak herkes kendi yolundan
mutlu olamayacaktir. Bu gelecegin devletinin ana-
yasasi §0yle diyor:

“ Ozgiir toplumda dinsel tapinma olamaz, ciinkii
onun her iiyesi, doganin ardinda ya da iistiinde, adak
adayarak ya da dua ederek etkilenebilecek varliklar
olduguna iligkin ilkel gocuksu batil inanglann Gtesine
gecmistir.” ‘Dogru anlagildifinda, sosyalizan bir
sistem, bu nedenle... dinsel biiyiiniin biittin donani-
min1 ve onunla birlikte dinsel tapinmanin biitiin
temel Ogelerini lagvermelidir.’

*‘Din yasaklaniyor.

‘‘Ne ki, din, insanlarin giinliik yasamini denetle-
yen dig giiglerin, onlann zihinlerindeki fantastik
yansimasindan, diinyevi giiglerin dogausti gicler
bicimine birindiigli bir yansimadan bagka birgey
degildir. Tarihin baslangiglarinda doga giigleri ilk
boyle yansidi ve evrimi boyunca-degisik halklar
arasinda en gesitli kigisellestirmelere ugradi. En
azindan Hint-Avrupa halklart icin bu ilk siirecin
kokeninin Hintli Veda’lara uzandigi, karsilagtirmali
mitoloji yoluyla bulundu. Daha sonraki evrimi i¢inde
bu siire¢, Hintlilerde, Perslerde, Yunanllarda,
Romalilarda, Almanlarda ve materyelin olanakh
oldugu olgiide Keltlerde, Litvanyahlarda ve Slavlar-
da aynntili olarak gosteridi.

‘‘Ancak, doga giclerinin yanisira toplumsal
giglerin - doga giigleri kadar yabanci ve baglangigta
aym bicimde acgiklanamaz giigler olarak insanin
kargisina dikilen, doga giiclc i gibi onu egemenligi
altna alan giiglerin - etkin olmaya baglamasi ¢ok
zaman almadi. Basta yalmzca doganin esrarengiz
giiclerini yansitan hayali bigimler, bu noktada
toplumsal nitelikler kazandilar, tarihsel giiclerin
temsilcileri oldular. Evrimin daha da ileri bir
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evresinde, ¢ok sayida tanrimin tiim dogal ve
toplumsal nitelikleri bir tek herseye kadir tannya
devredildi, ki o da, soyut insanin yansimasindan
bagka birsey degildir. Tarihsel olarak, (...) tektanri-
ciligin kokeni buydu.

““Insanlar bu giiglerin denetimi altnda kaldiklar
stirece din, bu uygun, kullaniligh ve evrensel olarak
uyumlastirilabilir bi¢imi iginde, insanlarin, kendile-
rine hikmeden yabanci dogal ve toplumsal giiclerle
iligkilerinin duygusal bi¢imi olarak varhigini siirdii-
rebilir. Burjuva toplumunda da insanlarn, sanki
yabanci bir gligmiiscesine, kendi yarattiklar1 ekono-
mik kosullarin, kendi urettikleri iretim araglarinin
egemenligi altinda olduklarini goriiyoruz. Dolayisiy-
la, dinsel faaliyetin gercek temeli ve onunla birlikte
dinsel yansimanin kendisi varligun siirdiiriiyor. (abg)
Burjuva ekonomi politigin, bu yabanci egemenligin
nedensel baglantisina belli bir agiklama getirmesi,
temelde hicbir farklilik yaratmiyor. Burjuva ekono-
misi, ne genelde krizleri engelleyebilir, ne tekil
kapitalistleri zarardan, batik borglardan ve iflastan
koruyabilir, ne de tek tek isgileri isgsizlik ve
muhtaghga karsi giivence altina alabilir. Insanin
murat etmesi ve tannnmin (yani, kapitalist tretim
biciminin yabanci egemenliginin) gergeklestirmesi
hala gecerlidir. Hatta burjuva ekonomi biliminden
daha 6teye ve daha derine gitse bile, yalnizca bilgi,
toplumsal giicleri toplumun egemenligi altina sok-
maya yeterli degildir. Bunun i¢in herseyin ustiinde
gerekli olan, toplumsal bir davranigtir. Bu davramsg
yerine getirildiginde toplum, tim tretim araglarini
eline gecirip onlart planh bir temelde kullanarak,
kendi yarattig1 ama karg1 konulamaz yabanci bir giig
olarak oniine dikilen bu iretim araglarinca simdi
altinda tutuldugu esirlikten kendisini ve tim iyele-
rini kurtaracaktir. Boylece insan artik yalnizca murat
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etmeyip bir de takdir edecektir. Ancak o zaman, hala
dinde yansiyan en son yabanci gii¢ yokolacaktir,
¢iinkil yansitacag: birgsey kalmayacaktir.

‘‘Ne var ki, Bay Dithring dinin bu dogal 6liimiine
dek bekleyemiyor. Sorunu daha kékiinden ele ahyor.
Bismark’1 solda birakiyor, yalnizca Katoliklige karst
degil, hangisi olursa olsun tiim dinlere kars1 daha sert
Mayis yasalan ilan ediyor. Kendi gelecekteki
jandarmalarini dine kargi kigkirtiyor ve bdylece ona
sehitlide varmada ve yasam siiresini uzatmada
yardimci oluyor.”” (F.Engels, Anti-Diihring)

Iste kimileri de Aleviligi Dithring gibi yasaklamiyor ama
kolayca ‘‘yokediveriyorlar’’. Kapitalizm kosullarinda dinin
ve dinle benzesen Ogretilerin kalkmasmin temeli yoksa, bir
diiginetim, C.Sener’in ‘‘Alevilik yok oluyor’” yaklagimi
ilerici ¢evrelerde gii¢ kazanirsa ne olur? Alevilik, 6gretisi ve
insaninin ¢ogunluguyla, onu dine, Siilife ¢ekmeye caligan
giiclerin eline kalir.

Bugiin Tirkiye toplumundaki derin maddi ve moral
bunalim ve devrimci hareketin diigtinsel ve &rgiitlenme
zaaflari, dinsel akimlarin canlanmasina uygun kosullar
sagliyor. Gerici dinselligin giiglendigi bir ortamda,
‘“‘Alevilik yok oluyor’’ diyenler bilerek bilmeyerek resmi
dine, egemen sinifa iki yoldan hizmet ediyorlar. Birincisi,
yukarida degindigimiz, Alevilikteki din motiflerinin giiclen-
mesine yolu acarak. Ikincisi de dinsel fanatizme kars1 laik bir
devlet icin giiniimiizde en biiyiik giivencelerden biri olan
Alevi toplumunu ortadan gekerek ve alani fandamentalistlere
birakarak.

Tabii Sunnilikle Alevilik arasinda bliyiik farklar vardir.
Siinnilik devlette yiizyillardir merkezilesmis bir kurumdur.
Ulkenin en uzak kdyiine dek resmi merkezi bir 6rgiitlenmeye
sahiptir. Alevili§in boyle bir kolayhgi yoktur. Alevilik
yiizyillar boyu dedelik kurumu eliyle sonraki nesillere
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ulagmigtir. 1960, Ozellikle 1970’ler sonrasinda iiniversite
0grenimi goren Alevi ¢ocuklarinin sayisi arttikca, dedeler bu
yeni kusak kargisinda yetersiz kaldilar. Boylece Alevi
toplumunu birbirine baglayan dedelik kurumunun islevi
geriledi. Bugiin Aleviligin yok olmasi gibi gecerliligi
olmayan seyler yerine, dedelik kurumundaki bunalimdan
sOzetmek daha yerinde olur.

Bir de su var: Alevilik, yobazliktan uzak, ileriye agik bir
anlayig oldugundan bu topluluk i¢inden ¢ok sayida insanin,
tarihte Alevili§in tagidi1 isyan bayragini bugiiniin kosullari
igcinde daha dogru ve tutarl tagiyan harekete gecmesi kolay
olmaktadir. Ama bu- da yokolmayr anlatmaz. Bin yil ¢ok
degisik kosullarda varligim koruyan bir y18inin, dyle 40-50
yilda ¢ozilip gidecegini digiinmek biiyiik bir anlamsizhik
olur.

Aleviligin 1960 sonrasi 30 yildaki iglevi de tarihteki gibi
ilerici olmustur. Ulkeye ne zaman ‘‘olagan’’dan fazla bir
baski donemi gelmigse, Alevi halk sanatinin tarihteki biiyiik
ozanlari, Alevi miizigi 6ne ¢ikmug, onbinlerce insan bu bir
anlamda allegorik dil icinde tepkilerini dile getirmislerdir.
Yine ne zaman simf kavgas: agilmis, genislemis, sokaklara
tagmigsa, o ilk tepkilerini Pir Sultan’lar, Kazak Abdal’lar
eliyle gosteren onbinler devrimci saflara katilmiglardir.
Aleviligin inan¢larinda ve tarihinde bu iglevi yaratan bir
temel olmasa, bu olabilir mi?

Cesitli bagka nedenlerle de beslenir bigimde (yogun
ekonomik bunalim, devrimci hareketin oOrgiitsiizliigi, en
gerici Sinni tarikatlarin hizla orgitlenmesi vb.), Alevilik
1980 fasist darbesi sonrasinda yeniden canlanarak yine
geleneksel iglevini dstlenmigtir. Bu siire¢ bugiin de
siirmektedir. Yokolmas: bir yana, bugiin Alevilikte canlan-
ma vardir. '

Alevilikteki canlanma, devrimci hareketin bazi kesimle-
rinde anlagilmaz bir tutum ortaya ¢ikartmgtir. S6yle goriisler
One siiriilmistir: “‘Devlet, Alevilik cevresinde gerici
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Orgiitlenmeler yaratmaya caligmakta, bunu Kiirt ulusunun
kurtulus miicadelesini zayiflatmak icin yapmaktadir. Bu
nedenle, Alevilik sorununu savunmak, burjuvazinin, MiIT’in
oyununa gelmek, Kiirt halkinin miicadelesini bolmektir.”’

Bu diisiince, agik s6ylemek zorundayiz ki, ezilen ulus dar
goriglilaginin klasik bir 6rnegidir. Diinyanin her yaninda
ezilen ulus milliyetciligi, oziinde hakl oldugu davayi bazan
o denli asmn noktalara gotiriir ki, sonunda simf sorunu da
icinde olmak izere tim Oteki toplumsal sorunlar, birakin
ikinci plana diigmeyi, yokolur. Burada da boyle olmaktadir.

Devletin son yillarda dinsel duygulan asin koriikledigi,
dinci-gerici orgiitlenmeler yarattifi dogrudur, ama bunu
Alevilik ¢evresinde yaptigini sOylemenin gergeklerle uzak
yakin ilgisi yoktur.

“‘Burjuvazi her toplumsal bagkaldiryr oldugu
gibi, Aleviligi de sulandirmayi, zararsiz hale
getirmeyi cesitli bigimlerde denemektedir. Haci
Bektag senliklerine koyu gerici- Nakgibendi devlet
adamlarinin katilmalart boguna degildir. Alevi
orgiitlenmelerinin igine ajan-provokator sokmak da
mutlaka deneniyordur. Ama, bu Aleviligin gerici
orgiitlenmelere temel olabilecek bir inang sistemi
oldugunu gostermez. Tam tersine, diizeni korkutan
bir hareket oldugunu gosterir. Burjuvazi, komiinist
ve devrimci hareketlere de ajan gondermiyor mu?’’
(Nurten Keskin, /sginin Sesi, say1:377-378)

Yukanda degindigimiz yanhg goriigiin de kanitladigx gibi,
Alevilik konusunun Kirdistan emekgcisi icinde dogru bir
bicimde ortaya konma ve benimsetilme sorunu vardir.
Kiirtlerin bityilk ¢cogunlugu Safi mezhebine bagli Sinnidir-
ler. Ancak bu gicliigiin agilmasi, dogrulari savunmaya
kararli hareketler icin olanaksiz degildir. Siinni Kirt
emek¢iyi uzun bir tarih siirecinde ezen, Alevi emekgi
degil, Sunni devlet ve Sinni egemen siniftr. Bunlar Alevi
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emekginin de digsmanidir. Bir sorun vardir ama bu halki
dogru yonde bilinglendirme sorunudur.

Ayni sorun belki daha agir degil (¢iinkii Alevilerin Tirk
nitfus icindeki payr, Kirtler arasinda oldugundan daha
yuksektir) ama ¢ok daha genig bir bigimde Turk halk:
icinde vardir. Turkiye emekgisinin de ¢ogunlugu Siinmidir.
Ancak, bu sorunun da astlmasi, dogrulan savunmaya kararl
hareketler icin zor degildir. Alevi emekgiyi ezen Siinni Tiark
emekgisi degil, Stinni devlet ve Siinni egemen siniftir. Siinni
Tirk emekgisini ezen somiiren de bunlardir.

Ezen ulusun isci sinifi, tim ezilenlerin, ve oteki
somiurilen kesimlerin haklarimi savunmadan kendini ezen
ulus sdvenizminden, egoizminden kurtaramaz, sonunda
kendini de kurtaramaz. Ezilen ulusun ilerici hareketi, tim
ezilenlerin, bu arada egemen ulus igindeki ezilenlerin de
haklarimi savunmadan, kendini ezilen ulus dar goriglaligin-
den, egoizminden kurtaramaz, sonunda kendini de kurtara-
maz.

Kirt devrimcilerinin, Alevilerin mesru haklarini savun-
madikca ezilen ulus dar gorugluligiinden ve egoizminden
kurtulamayacaklari, su gergegi serinkanh bicimde degerlen-
dirmeyle de ortaya ¢ikar: Tirkiye’de yasayan 20-22 milyon
arasindaki Alevinin kiiciik bir bolimi Zaza ve Kiurttiir.
Dokuz-on milyon arasi kabul edilen bu kesimin yiizde 15’1,
yani yaklagik 1,5 milyonu Alevidir. Geri kalan 18,5 milyon
Alevi ise Turktir. Demek ki, Alevi sorunu, bityitk agirhgiyla
Tirkler arasinda varolan bir sorundur. Bu durumda,
agirhgiyla baska bir ulusun sirtindaki soruna yasak
koymaya kalkismak biraz garip degil mi? Bazi Kiirt
devrimci cgevreleri istemiyor diye Tirkiye’de koca bir
yiginin demokratik istemleri savunulmayacak mi?

Sunu da hatirlatayim ki, bu elegtirdigim yaklagim, Tirk
egemen sinifin yaklagimiyla ganssiz bir benzerlik icindedir.
Tirkiye burjuvazisi, Turkiye isci ve emekgisi iginde Kirt
halkinin kendi yazgisim belirleme hakkim ikircimsiz
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savunanlara kargi hep buna benzer savlarla saldirmugtir:
Bolucii!

Alevilik sorununa sahip ¢ikmanin, burjuvazinin, MIT’in
oyununa gelmek, Kirt halkinin savagimini bolmek oldugu
yolundaki suglama yersizdir. Isci smifi, tum ezilenlerin
haklarina sahip ¢ikmakla yiikkimliidiir. Alevilerin tizerindeki
baskilarin ortadan kalkmast i¢in miicadele etmek, Kirt ulusu
uzerindeki baskiya kargit miicadeleyi engellemez. Soruna
uluscu degil simifsal bir gozle bakan, iggilerin, Kiirt
emekgisinin, Alevi emekginin, ezilen kadinlarin, dgrencile-
rin, memurlarin, kiigiik esnafin, yoksul ve orta tarimcinin
hepsinin diigmaninin ayni oldufunu goriir. Sorun, yalnizca
dogru biling verme sorunudur. Bunun igin de, biling verme
iddiasinda olanlarin kendilerinin biling sahibi olmalan
gerekir.

VIILII. GUNUMUZDE DEDELIK

Devrimci ¢evrelerde ve devrimci Alevi genglerinde, dedeli-
8in Alevi toplumunu somirdigia yolunda bir diigiince
yaygindir. Bu yanlis bir genellemedir. Her toplumda
yetkisini kotiiye kullanan ¢ikar ama bir kurumun iglevi
buniara bakarak belirlenmez. Bin yillik bir tarih boyunca
Alevilik, dedelik eliyle ilerlemistir. Babalar, sultanlar, pirler,
veliler, dedeler eliyle yuriimiigtiir.

Alevi toplumu ve kiltira iginde dedelik kurumunun
bityiikk onemi, tarih boyu oynadifi ii¢ vazgecilmez, yeri
doldurulmaz gorevden gelir.

Birincisi, dedeler biiyilkk mirasin tagiyicilaridirlar. Onlar
olmasaydi, deyislerin, tiirkiilerin ¢ok azi bugiine varirdi.
Gelenegin, torelerin ¢ok yani unutulur giderdi. Milyonlari
eriten geriat, daha fazla milyonlar eritirdi.

Ikincisi dedeler, Alevi toplumunun ig-bitinleyicileri
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oldular. Alevilikte, Siinnilikteki gibi bir din ve devlet
orgiitlenmesi yok. Camisi, hocasi, miiftisi yok. Tiim
toplumu icerden biitiinleyen, yapistiran dedelerdi. Dedeler
disinda Anadolu’nun her yanina dagilmig yasayan Alevileri
birbirine baglayan somut bir baglant1 yoktu.

Yine tarih boyunca iistlendikleri ticiincii biiyiik gorev de,
halkin liderleri olmug olmalaridir. Onlar, Anadolu’yu dolastr,
gliniin sorunlar1 izerinde ortak bir tutum c¢ikmasint
saBlarlardi. Alevi toplumunu bir orduya benzetirsek,
ordunun kurmaylart olmuglardir. Bu yolda can verenleri
coktur.

Bu ii¢ bityitk gérevi iistlenmis ve halkin iginde yasamig
olduklan icin dedeler geneliyle ileriye agik, aydin kafal,
kendini yetistirmis kisilerdir. Kendilerine tanman olanaklar
cergevesinde ve ellerinden geldigince.

Aleviligin gecmisi acilarla doludur. Aleviligin egitiminde
bityik bir kopma vardir. Sinnilik dirlik vermemis, devlet
vurmugtur. Otekiler camilerinde-okullarinda haril haril
istedikleri egitimi verdiler. Ote yanda, Aleviler, ‘‘kagak
Alevilik’’ yaptilar. Kagak Alevilik yapinca da, genig
kesimler Aleviligi tam olarak Ogrenemedi. Tabii, dedelerin
de bilgisi geri kald1.

Eskiden Alevi insam1 kadiya gitmezmisg. Halk mahkeme-
sinde sorulurmus. Halk mahkemesi neresi? Cemler. Dedenin
yargichk gorevi varmis. Dedenin toplumsal bangi kurma-
koruma gorevi varmis. Sorunlan dede ¢6zerrhis... Sonra tp,
ot kaynatir, ilag yapar, hastalara verirmig. Bakin dede ne
genis sorumluluklar yiiklenmis.

Dedelik kurumunun bugiin i¢inde bulundugu sorunlan ve
bunlari agma yollarin1 anlamada yardimci olmasi igin ii¢ soru
soracagim.

Birincisi, bugiin dedeligin durumu nedir?

Ozellikle 1960 sonrasi kentlesmeyle genis Alevi yiginlan
kentlere gecti ve tim Alevi toplumunda gelenek ve
goreneklerin gerilemesi hizlandi. Ote yanda, Alevi gocuklan
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okullara, iiniversitelere gittiler. Dedeler yapilart ileriye
doniik, kendilerini yetistirmisg, aydin kafalt insanlar ama bu
egitimden ge¢mediler. Geger akge bir meslekleri de
olmadigindan pek ¢ogu Ankara, Istanbul’da kapici oldular.
Dolayisiyla, yeni kusak Alevi ¢ocuklart dedeleri begenme-
meye, dedeler de onlan doyuramamaya bagladilar. Bu
siiregte dedeler ii¢ bilyiik gorevi yapamaz, ya da iyi-kotii
yapar bir duruma girdiler. Bugiin dedelik ig-butiinleyicilik
islevini yeterince gotiiremiyor. Biiyitk mirasin tagiyicisi olma
gorevini yeterince gotiiremiyor. Ordunun kurmaylan olma
gorevini yeterince gotiiremiyor.

Bu durumun suglusu dedeler mi? Hayir, Alevi toplumunda
dedeligi giiniin kosullarina gore ilerletecek bir mekanizma
yok. Oyleyse bu geri kahgm suglusu Alevi toplumu mu?
Yine hayir! Kendine dost olmayan bir devlet ve egemen simif
baskisi altinda, yoksul ve ezilen bir muhalefet kesiminin bu
mekanizmalart yaratabilecegini diisiinmek hayal olurdu.
Suglu, baskici-somiiriicii-yobaz diizenin kendisidir.

Ikinci soru. Dedeler olmadan, Alevi toplumu varhgin,
toresini, kiiltiiriinii siirdiirebilir mi?

Bugiinkii kosullarda, Alevi toplumunun dedeler olmadan
kimligini, toresini, kiltiriinii siirdiirebilmesi olaganiistii
zordur, hatta olanaksizdir. Yarin diinya neler getirir
bilinmez, ama bugiinkii yapisi iginde, bu birlestirici-
yapistirict olmadan, dedeler olmadan, Alevi toplumu
daginik, eritilmeye agiktir.

O zaman geliyor tgiincii soru. Oyleyse bugiin yapilmas:
gereken nedir?

Dedelik, yukanda siziinii ettifim sire¢ iginde c¢ok
yiprandi ama titkkenmedi... Bir takim sorunlar var, bu
sorunlan yine dedeler asacaklar. Giiniin istedigi tip dedeler,
aydin ve bilgili dedeler asacaklar. Aydin olmak kimsenin
tekelinde degildir.

Oyle bir diinyada yasiyoruz ki, tren 300 km. hizla gidiyor,
uydular, telefakslar, bilgisayarlar... Boyle bir diinyada hala
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dualarda keramet aramak Aleviligi ileriye degil, geriye
gotiriir. Dedeler iste bunlart asacaklar. Topluma bilgi
gotiirecekler. Geridekileri ileriye ¢ekecekler. Bugiin yapil-
masi gereken nedir konusunda Ali Haydar Celasun Dede’den
dinledigim 6neri bana en dogrusu geliyor, ben de onu burada
aktaracagim.

Bir gesit, okul, bir gesit iiniversite kurmak gerekiyor. Ve
bunu devletten bagimsiz, devletten yardim almadan yapmak
gerekiyor. Yatll, ii¢ yilik bir st okul. Dedelik yapacak
kisilerin oradan mezun olup, berat alarak, dedelik yapmasi.

Boyle bir okul kimlere egitim vermelidir? Bir kere,
yagayan dedeleri egitmelidir. Boylece, beratsiz dedelikten
berath dedelige gegis belli bir zaman iginde tamamianir.

Sonra, Onumiizdeki yillarda dedeligi devralacak dede
gocuklarina egitim vermelidir. Bu #ist okul bir gesit vakif
gibi kurulup, daha geng yastaki ¢ocuklarin egitimini kendisi
iistlenebilir. Sonra da ust okula getirip, oradan berat
verebilir.

Bir de soydan gelmeyen, ama- dedelige goniilli ve
yapabilir kigilere egitim vermelidir.

Dedelikte, ta Bektagi Veli’den bugiine gelmis bir soz
vardir, hatirlayalim: “Dede yolu siren degildir, yolu
surmesini bilendir dede.”” Bunu biraz agalim, ne denmek
isteniyor bu sozlerle?

Avrupa’da, Afrika’da, Japonya’'da bir insan ¢ikiyor, bu
kiltiri inceliyor, Aleviligi benimsiyor. Sen Japon’sun Alevi
olamazsin dedik mi, Alevilikdeki, ‘72 millete bir nazarla
bak’’ mantigin1 kaldinp atmig oluruz. Orada Alevilik
sakatlanir.

Alevilik, diinyada tim insanlari kardes olarak gorir.
Higbir ulusun insanini agagilamaz. O giiniin kosullar iginde
Bektagi Veli 72 millet olarak gormilg diinyayi, bugiin belki
de 272 millettir. Yasayan tim uluslar, dinler, irklar Aleviler
i¢in kardes olduguna gore, biz nasil olur da, kardegimizden
bize ait olan bu hazineyi esirgeyebiliriz. Kardeslik mali
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ortaktir. Oyleyse, birisi gikip da, ‘‘ben Aleviligi benimsiyo-
rum’’ dedigi zaman, Alevi olur. Bu bdyle kabul edilmezse
Alevilik, tim insanlifa seslenen hiimanizmasini terkedip
kapall bir sekt durumuna-diiger. Bu da onun geligme yollarim
tikar.

Ayni sekilde diigiiniirsek, Aleviligi benimsemis bir kigi bu
yolu goniilden sirdiirdiigii zaman dede de olabilmelidir.

Diyelim ki bir beyin cerrahi, ‘‘ben, canlar, dedelik
yapacagim’’ dedi. Bu dopdolu bilim adami yolu &grenip
dedelige soyundugu zaman, dede odur. Yolu-yiikii gotiirendir
dede. Davayr yiginlara yayandir dede. Dede yalnizca soydan
geldigi zaman davay: gotiirebilir diye bakmamz, Aleviligin
gelismesinin Oniine set geker.

Cag-teknoloji korkung adimlarla ilerliyor. Dede bunun
gerisinde kahiyor, ¢ocugu acamiyor, kiilturii yansitamiyor.
Bunun igin ¢aga uygun egitimi gerekli. Bu bir yandan
yiirimeli. Bu yiiriirken 6te yanda dyle insanlar ¢ikiyor ki bir
derya. Alevilik konusunda onderlige, dedelige soyunuyor ve
buna lafta degil, pratikte soyunuyor. Herseyiyle. Iste,
giinimiiz dinyasinda Aleviligin asil yasama ve gelisme
noktasi buralarda baghyor.

Demekki bu okul yasayan dedelere, dede gocuklarina ve
de dede olmak isteyen bu nitelikteki kigilere egitim
vermelidir.

Kim yolu siirebiliyorsa, kavgay: gotiirebiliyorsa, Hazreti
Ali’nin, ehlibeytin c¢ektiklerinin anlamini anlatabiliyorsa,
Anadolu’daki halkin ¢ilesini anlatabiliyorsa, dede odur. Kim
kadini ve gocugu one koyabiliyorsa dede odur. Kim ¢ocugun
elini 6pebiliyorsa, dede odur, ginkii 0 gocuk ‘‘masum-u
pak’’tir. Dogada seytanlik, fitne, yalan yoktur, namussuzluk
yoktur.

Bu soyledikiciim ¢k Aleviye yanhs gelebilir, hi¢ olmazsa
bugiin. Ama ben dedehgmn gelisimini bdyle goriyorum.
Dedelikte soydan gelmeliin nedenlerini iyi anliyoruin.
Diigmanla ¢evrili bir toplum, kendini korumak zorunda.
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Ozellikle de kokiiniin kurutulmasina karst. Soydan gelmelik,
tarihte Aleviligi kurtaran onemli bir uygulama olmustur.
Ama tarihte yararmi gorditkk diye, oniimiizdeki 700 yil da
yarart olacagimi diiginmemek gerekir. Donem degisti. Artik
getirecegi zarar daha fazladir.

Kaldi ki, Haci1 Bektag’in ilk uygulamalan da soydan
gelmelikle agiklanamaz. Anadolu’ya geldiginde Erenler,
Pirler arasinda uzun tartigmalar, miicadeleler oluyor. Haci
Bektas-1 Veli bu miicadeleler i¢inde hepsine iistiin oldugunu
kanitladigi igin baglarina gecebiliyor. Sonra, miiridleri
arasinda Ermeni de var, Hristiyanhktan gelme de var.
Bunlann hepsi Alevi oluyor ve biiyiikk bir bagariyla davayi
gotiriyorlar. Hac1 Bektas’in kendi s6zii de var; ‘‘Belimden
diigen degil, yolumu siiren evladimdir’’ diyor.

O zaman, Alevi soyundan gelmeyenler de dedelik
yapabilmelidir. Dogrudur, her insan giremez bu kapidan,
ama kapr acgiktir. Aleviligin kapisi acgiktir. Girebilip
girememek bir egitim sorunu, bilgilenme sorunudur. Egitimi
olmazsa, Alevi de o kapidan giremez, zor kapidir. Egitim ve
inang sorunudur. Sonunda suna cikiyor ig: ‘‘Ne Aliler
gordim Osman ¢ikti’’ denir ya, onun gibi, ‘‘ne Omerler de
var ki Ali gikar’’.

Yalmz, yanhs anlagtimamak igin bir noktaya isaret
etmeliyim. Aleviligin bilyiikk bir zenginligi, cesitliligi,
renkliligi var. Bu zenginlik i¢inde nza ile dogrularin
bulunmasi gereklidir. Anadolu Aleviliginde hicbir zaman
tam bir merkezi otorite kurulmamustir. Bu nedenle, diin
oldugu gibi bugiin de dedeler arasinda goriig birligi yoktur.
Ay dede ocaginin iginde bile aynilik yoktur. Her dede
kendi becerisine gore dedelik yapar. Bunda temel etken,
Alevi cemaati i¢inde dedelik kurumunu sorgulayan, hesap
alan hesap veren bir merkezin olmayigidir. Bunda da devletin
baskilarinin belirleyici roliinii unutmamaliyiz.

Yukanda soylediklerim, dedelikte merkezilesmeye dogru
bir gidisin olumlu, yararli ve zorunlu oldugunu anlatir.
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Ancak, bu Oyle yapilmali ki, herseyde aymhia gitmeye
caligilmasin. Tek tiplesme olumsuz, zararli, baskic1 ve hog
goriisiizdiir. Bu nedenle,yalmzca ana ilkelerde, ana amaglar-
da teklesmeyi amaglamak gerekir.

S6z konusu okulda Tirkiye’nin en segme, ilerici bilim
adamlarinin ders vermesi saglanmalidir. Sosyoloji, tarih,
ekonomi, felsefe, edebiyat, miizik, hersey.

Bir Alevi dedesi Bach’i tanimiyorsa, negro spiritiillerini
dinlememigse, opera seyretmemigse, diinyadaki 6teki kiiltiir-
lere yabanci bakacaktir. O zaman dede kendisiyle geligkiye
girer. Hani 272 millet kardesti? Neden o zaman onun
miizigine diigmanca bakiyorum? Demek ki, o kardes miizigi
de dinlemem, onu da 6grenmem gerekiyor.

Sonra diinyada igtigimiz sigaradan, yedigimiz yemege
kadar hergeyin iginde siyaset var. Dedeler bu siyaseti
gozemezlerse, kavrayamazlarsa, yalmzca geleneksel kiltir
icinde kalirlarsa, o zaman dar kaliplar igine girecekler ve
diinyaya genig bakamayacaklardir. Ama bu konuda kendile-
rini silahlandinrlarsa, yetistirdikleri 6grenciler de diinyaya
genis bakmasimi 6grenecekler. Hig eskimeyecek olan
Ogretilerinin  6ziinii, modern formatlar (bigimler) iginde
sunabilecekler. Dedelik bdyle bir yapiya kavugursa yalnizca
Alevi insanina hizmet gotiirmez. Tim insanhgin yaralarinin
sarilmasinda katkisi olur, insanhifa birgeyler verir. Devrim-
lere hazirhk agisindan, insanlik, sevgi, hiimanizm agisindan.
Ulastig1 insanlar da, siyasal anlayislarini, ilkelerini ona gore
yazmaya baglarlar.

Bir bagka alandan benzetme yaparsak Alevilik, diinyadaki
insanlarin ihtiyaci olan, ‘‘ubbin alternatif yamdir’’. Bu
felsefenin ulastifi yerde kimse artik tanriyr yukanda
aramaz. Kiliselerde, camilerde, havralarda aramaz. insanda
aramaya baglar ki, o zaman insanlar arasindaki diyalog ¢ok
daha giizel olur. flerleme daha kolay olur. Onun igin hizmet
biyiiktir.

Bu soylediklerim gok kisiye *‘tatl hayaller’’ gibi gelebilir.
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Belki de gergekten bir tatli hayal olarak kalir. Ama su da var
ki, en giizel gelismeler once hayalde baslar.

Bu oneri gergeklesmezse ne olur? Tabii dilnyanin sonu
gelmez. Yasam mutlaka yeni yollar bulur, dedeligi giiniin
kosullarina yiikseltir. Ama zaman yitirilmig olur, sarhos bir
gidis olur, kendiliginden, bilingsiz olur.

Bakin Engels, Hristiyanliktaki dedelige benzer bir olguyu,
nasil ele almaktadir:

““Din adamlari ziimresi birbirinden farkli iki
belirgin guruba bolinmistii. Din adamlannin feodal
hiyerarsisi aristokrat gurubu olugturuyordu. (...)**Alt
kesim din adamlan gurubu, kir ve kent vaizlerinden
olusuyordu. Vaizler kilisenin feodal hiyerarsisinin
digindaydilar ve onun higbir zenginliini paylagmi-
yorlardi. (...) Papazlarin, ortaya ¢ikan halk hareket-
lerine katilmast istisna iken, alt kesim din adamlarn
igin kuraldi. Bunlar, hareketlerin teorisyen ve
ideologlarim ¢ikardilar. Ve bircogu, plep ve koyli-
lerin temsilcileri olarak daragacinda can verdiler.”’
(Engels, Almanya’da Koylii Savagt)

Avustralya’da bir yerli azinhk var (Aborigines). Avrupal
“‘uygarhik tasiyicist’’ gogmenler tarafindan koyun gibi
kesilmis, azinhk olmuslar. Bu insanlarin yazili kiltiirleri
yok ama aragtirmacilan sasirtan bir resme ve anlatima dayali
kiltiirleri var, Bakiyorlar ki, kayanin tizerinde ele gegen
resmin anlattigiyla, bugiin yasayan bir yaghnin anlattigs
hikaye ayni. Arastinyorlar, kayann iizerindeki resimler
birkag bin yillik! Demek ki, toplumlarda bilginin, kiiltirin,
gelenegin nesilden nesile aktanlmast denen bir olgu var.
Simif kavgasinin bizimle baglamadigint kabul edecek bir
algakgonilliliigii de gosterebilirsek, o zaman iyice aydinla-
mir ki, dedeler kaltiriin nesilden nesile aktaricilar, bu halk
“‘dini’’nin, heterodoksinin elgileri olmuglardir. Bilyikk bir
olasilikla dedelik kurumu zaman i¢inde kendini yeni ortama
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uyduracaktir. Bu yenilenmeye bilyilk yardimi olacak, ayrica
bundan ¢ok daha da dnemli iglevleri iistlenecek adim, Alevi
toplumunun tepesinde bir diizenleyici, damigma nitelikli
kurulun olusturulmasidir. Bu oneriye, ‘‘istemler’’ béliimiin-
de donecegiz.

VIILIIL ALEVILIGIN GUNUMUZDEKI
IDEOLOJIK YAPILANMASI

Alevi-Bektasiligin giiniimiizdeki ideolojik yapilanmasini
aydinlatmak iizere yapilmig bir cahgma yoktur. Bu nedenle,
degerlendirmelerimiz bilyitk Olciide dolayli kaynaklara
(Bektagilik iizerine yazilmig genel kitaplara), bu kaynaklarin
yazarlaninin kimliklerine, gordiiklerimize, duyduklarimiza ve
sezgiye dayahdir.

Konu uizerinde bugiine dek yapilmig bilimsel bir galigma
yoktur ama yine de bazi gizgiler saninz yeterince belirgindir.
Alevi toplumunun ideolojik bigimlenmesi tizerinde cesitli ve
celigsik etkenler ve surecler iglemektedir. Bunlar arasinda
bizce en Onemlileri, a) tarih Ogesi, b) ilkenin sosyo-
ekonomik yapisi, ¢) devrimci hareketin etkisi, ve d) Islam
dinyasindaki gelismelerdir. Bu dort etken de Haci Bektag
gelenek ve mirasint a) geriye cekici, b) reddedici, ve c)
ilerletici yonlerde celisik etkileri birlikte tagimaktadir.

Tarih ogesi. Tarih, bin yillik Aleviligin, 800 yildir onun
pratik olarak temsilcisi Bektasiligin en giiclii yanidir ama bir
yamyla da cesitli zaaflarin haziri:zyicisidir. Sekiz yiizyilin
biiyiikk ¢ogunlugu egemen sinifin ve egemen ideolojinin
zulmii ve zorbaligi alunda gegmistir. Bu gercekten bityiik
giiciin karsisinda yasayabilmek icin ddiinler vermek zorunlu
olmugtur. Verilen ddiinlerin, hele Osmanlyla iligki noktala-
rinda daha da biiyiik olacagim diiginmek yanhs olmaz.

Alevi-Bektasiligin liderligini yiiriiten Haci1 Bektag derga-
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hinda ve oteki Oonemli dergahlarda yiizyillar boyu legalle
illegali birlestiren, son derece ¢etin ve cefali bir ¢aligma
yuritiimastir. Dergahlar ve toplum, illegalde kendi gerce-
gine baghilig: siirdiirme kavgasi verirken, legalde Osmanlinin
dayatmalarim kabul etmek zorundadir. Hatta oyle ki,
dergahlara Nakgibendi seyhleri bile yerlestiriimig, belli
aralarla ‘‘mifettisler’” gonderilerek toplanan Alevi yazimi
yokedilmistir. Osmanliyla bu iligki noktalarindaki zorunlu
birlikte yasamanin, Bektasi ditgiincesinde bozulmalar yarat-
mas1 kagimlmazdir.

Ve de yaratmigtir. Alevi-Bektasi toplumu iginde Osman-
liyla iligki merkezlerine ve Arap-Islamin gigli oldugu
Dogu’ya gidildikce Siinni Islamin etkisi artmaktadir.
Buralardaki topluluklar i¢cinde namaz kilma, camiye gitme,
hatta hacca gitme gorillmektedir. Buralardan iretilen
edebiyatta Islam dini ve Kuran ayetleri yaygin olarak
kullanilmakta, kavgaci- soluklu sesin yerini ‘‘tevekkil’’,
boyun egme almaktadir.

Egemen gigcle iligki noktalarinda, illegalde inanclan
korurken legalde 6diinler verme zorunlulugu, bir siire sonra
illegalin de alamimi daraltrmigtir. Bunun sonucunda belki de
zaaflann en ciddisi dogmustur: Bilgisizlik. Dustince egitimini
yuzyillar boyu gizli surdiirmek ve baskr arttikca daha da
sinirlamak durumunda kalan Alevi toplumu bugiin Haci
Bektag’in gercek diisiincesi, bu diisiincenin boyutlari ve
gercek amaglan hakkinda geneliyle olaganisti bir bilgisizlik
icindedir.

Alevi-Bektagi toplumunun, kendi gercegi hakkindaki
bugiinkii bilgisi geneliyle insan sevgisi, efsaneler, ehlibeyt
ve Haci Bektag sevgisi, tevella ve teberra’ile sinirhdir. Babai-
Bektasi geleneginin o giclu felsefesi, batini yapisi,
koministik anlayiglan kiillenmigtir.

Egemen  smifa ve ideolojiye ddiin verme zorunlulugu,
Ozellikle yazih triinlerde ve yine ozellikle bu ariinlerin
egemen smifla iligki noktalarinda ortaya g¢ikanlarinda,
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Islamcihigin yam sira bir de Tirkgulugii getirmigtir. Bu
konuda yazilmig kitaplarin hemen hemen timi sanh halk
ayaklanmalarina hi¢ deginmeden, Osmanli beyligi kurulur-
ken Bektasilerin savaglarda gosterdikleri yararliliklardan s6z
eder. Cesitli ¢evrelerde sik sik duyulan ‘‘has Tirk biziz’’,
‘‘devleti biz kurduk’’ gibi goriigler de, bu Tirkciiligun ve
‘‘devlete saygi’’cihigin degisik gostergeleridir.

Tarihin Alevi disiincesi iizerindeki olumsuz etkileri ¢ok
kisaca boyle degerlendirilebilir. '

Ote yanda tarih, bir kesim Alevi cevre ne denli dine,
Turkluge, kabulciilige, bilgisizlige ve devlete saygiya
kayarsa kaysin, Alevi toplumunu toplumsal-siyasal yelpaze-
de tartigmasiz bigimde ilerici saflara oturtan en @gnemli
Ogedir. Egemen idoeloji ne denli sizarsa sizsin, Alevi insanin
bir ¢izginin altina diismemesini saglayan kahitimdir, kitapsiz
bilgidir, kultur birikimidir. Insan sevgisi, esitlikgilik,
ortakgcilik, toplumculuk, demokratlik, haksizlikla miicadele,
hoggori, laiklik, erkek-kadin esitligi, illegal caligmaya
yatkinlik gibi bir dizi 6zellik tarihin besleyip kalicilagtirdigs
ozelliklerdir. '

Alevi-Bektagi edebiyatinda Osmanliyla iliski merkezle-
rinde uretilen yazili edebiyat ne denli legal diizeyde
verilmesi zorunlu odunleri yansitmigsa, asiklar-ozanlar
eliyle gelen sozlii edebiyat da o denli illegal diizeyde
yuritiilen Hact Bektag ger¢eSine baglilik kavgasimi yansit-
migtir. Bugiin de Babai-Bektasi dilgiincesini bilerek ya da

- bilmeyerek aslina en yakin yansitan ve siirdiirenlerin agiklar
ve ozanlar olmalar son derece dénemli bir noktadir. Ozanlar
ginimiizde de Bektasilifin batini, kavgaci, komiinistik
yOnlerinin tastyicilandir.

Ulkenin sosyo-ekonomik yapisi. Tirkiye iiretim orgitlen-
mesi agisindan emperyalistlesme asamasina dayanmis ama
emperyalistlesemeyen, finans-kapital somiriisiiniin  butyitk
Olgiide kendi halkiyla simirlt oldugu, dolayisiyla azgin bir
somiriniin yuridiga bir orta kusak iilkesidir. Ekonomik
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agmazlar ve darbogazlar iginde kivranmakta, asirt enflasyon,
igsizlik, yoksulluk halki kirmaktadir. Bu durum, cumhuriyet
tarihi boyunca giderek siddetlenen bir bigimde, devrimci
durumiarla ¢iplak diktatorlitklerin birbirini izlemesini do-
gurmus, halkimiz gergek bir demokrasi yiizii gormemis-
tir Aluyiiz yilhk Osmanl otoriterligi ardindan yasanan bu
yogun kapitalist baski, toplumun genis kesimlerinde kader-
ciligi ve gerceklerden kagigi giclendirmistir. Arabesk ve
Turk hafif muzigi denen yozluk, futbola boylesine disiis,
icki ve esrar kullaniminin artmasi bu egilimlerin disa
vurusudur. Son onyillarda Islam diinyasinda ortaya cikan
hareketliligin de etkisi altinda, tilke ¢apinda hizla giiglenen
ve Orgiitlenen azili Siinni-gerici tarikatlar da bu egilimlerin
bir bagka diizeydeki disa vurusudur.

Tiim bu gelismeler, bir yaniyla, Alevi toplumu i¢inde din
Ogesinin giiclenmesi sonucunu getirmektedir. Burjuvazi de
¢ok bilingli bi¢imde bu egilimi koriiklemekte, ger¢cek Bektasi
dusiincesinden uzaklastifi oranda devletin Bektasiligi res-
men tanmiyacagi mesajint vermektedir. Alevi kiiltiriintin
bagkaldirici- ozgurliikk¢i ¢ztini budamak, namaza niyaza
donmek kosuluyla devletin tanimasini sunmaktadir.

Haci Bektas Veli torenlerine, Abdal Musa ve Hamza Baba
senliklerine burjuvazinin takindigi tutum bu soyledigimize
ornektir. Torenler, ‘‘resmi’’ devlet torenleri olmaya dogru
gidiyor. Ote yandan, Hac1 Bektas ogretisinin 6zii budamiyor.
Liberaller de diinyadaki *‘baris, barisgilik’” modasina uyarak
Hac:1 Bektas’i simdi boyle oviyorlar. Oysa Bektasiligi hem
giiniin kosullartyla, hem de tarihteki misyonuyla anlamak
gerekir. Haci Bektas ve Anadolu Aleviligi 6ziinde insan
sevgisidir, banigtir, ama tam da boyle oldugu icin haksizliga,
yolsuzluga kars1 kavga vermistir. Anadolu’nun her yanina
yayilmig dergahlarin agzina dek balta, mizrak, giirz deposu
olusu bu nedenledir. Iste bugiin bu 6zelligi hadim etmeye
caligiyorlar. Basarirlarsa, Haci Bektas torenleri biiyiik
gelenek olmaktan ¢ikar, turistlere bilet kesilen bir gosteriye
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doniigiir.
Bakin bu konular tizerinde azili gerici Terciiman gazetesi
nasil yayin yapiyor:

‘... Zulmiin kolgezdigi 13. asir Anadolusu’nun,
iirperti veren karanliginda insanlarimiza 1gik tutan ve
onlart aydinhk ufuklara uguran iki biyiik 151k pinan
vardi: Mevlana ve Hact Bektag Veli.

L)

‘‘Hac1 Bektag’in ini kisa siire iginde biitiin
Horasan illerine yayildi. Bir kerecik olsun, nefsinin
arzularina uymazdi. Abdestsiz gezdigi gorillmemisgti.
Ginlerini orug ve ibadetle gegirirdi.

““Giinler yillar gecti. Haci Bektag artik irsad
vazifesi gOrecek kemale ¢oktan ermigti. Bir giin
Ahmet Yesevi, halifelerinin de bulundugu bir mecliste
Haci Bektag Veli’ye icazet verdi ve soyle dedi:

“‘Ey Bektags, tam olarak nasibini aldin. Var, seni
Rum’a saldik. Sana orayt yurt verdik. Rum abdalla-
rina seni bag yaptik. Rum’da gercekler, abdallar,
sarhoglar ¢oktur. Kalk ve hemen yiirii.”’

)

““Tirk insamini, Turk’iin Mislimanhgini, Tirk’iin
dilini korumay1 kendine bas vazife bildi. Arapga’yi
bilmeyen bu insanlara Islam’ goniil cogkusu ve
hoggoriisiyle agilamaya bagladi. En bityiik ozelligi
bagislama ve hoggoritydii. Insanlarin asla kusuruna
bakmazdi. Banig ve dostluk haleleniyordu etrafinda.
Bes vakit namazin, orucun, insanin en giizel 6rmegini
veriyordu.

()

““Evveli boyle nezih ve temiz olan bu saf insanlik
askina, sonradan bir¢ok dilgiincede oldugu gibi
styaset bulasti. Osmanli ve Iran arasindaki siyasi
¢ekismelerden bu ulu dergahin salikleri de nasiple-
rini aldilar. Insanlar giiruh giiruh ayrildilar. Bu bagi
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birlik ve beraberlik olan insanlarin sonu ayrilik ve
bugz oldu.

‘‘Bugtin, bilhassa Haci Bektas Veli’yi daha iyi
anlamak zorundayiz. Onun saliklerinin, yolunda
yiriiyenlerin Hact Bektag’in “tam Islam’ olan
diisiincesinin icaplarina bigane kalmalari ne kadar
tiziintii verici ise ‘ehli sinnet’ cemaatinin onu
tanimadan diglamast da o kadar iiziicii ve tehlikeli-
dir. Cinkii o miibarek zatin felsefesi Islam-Tirk
bitinlagiiniin temel taglarindandir.

““‘Osmanlt Devleti’nin kurulugunun maceralar
uzundur. Ama bu kurulusta Haci Bektag Veli’nin de
biiyiik himmeti vardir. Osman’a ve onun askerlerine
ettifi dua himmetiyle, Osman Gazi, girdigi higbir
savagtan yenik c¢itkmamigtir. (...) Ne yazik ki,
baglangici boyle olan Osmanli, daha sonra iran’in
kigkirtmalariyla siyasi bir hiviyet kazanan bu
dusiincenin saliklerine kargi, gaddar davranmak
zorunda kalmistir.

‘““Her yil 16 Agustos’ta Hacir Bektag'ta bu
miibarek zati anma torenleri yapilir. Devletin bu
toreniere sahip ¢ikmasi sevindiricidir.”” (Terciiman,
17 Agustos 1989).

Alintida gecen tarihsel verilerin buyik coguniudu
uydurmadir ve Aleviligi Sunni Islama ¢ekerek teslim alma
amact ne giizel sintmaktadir!

Ote yanda, iilkede kapitalizmin gelismesinin ve tim
toplumu etki alani igine almasinin etkileri yalnizca olumsuz
degildir. Hatta denebilir ki, dogru bir yorumla 6nii agilirsa,
Babai-Bektagi esitlikgi-ortak¢i anlayigt igin kapitalizm,
feodalizme, gocerlige oranla ¢ok daha gercekgi olanaklar
agmaktadir. Konunun bu yonunii asil olarak, ‘‘Son So6z’’de
ele alacagiz. Ulkenin sosyo-ekonomik yapisi dendiginde,
“‘simf gergegi’’ ve bunun Alevilige etkisi konunun en dnemli
yanlarindan birisidir. Bunu da bir sonraki bolimde deger-
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lendirmeye calisacagiz.

Devrimci hareketin etkisi. Ne ilgingtir ki, devrimci
hareketin Alevi toplumunun bilincine etkisi ¢eligkili olmus-
tur. Onu ileri gotliricii yanlann yam sira, reddedici, hatta
geriye itici yanlar da tasimigtir. Getirdigi olumsuzluklarin
nedeni asil olarak Tirkiye devrimci hareketinin kendi
zaaflan, bilgisizligi, kendine giivensizligi ve giriltici
tislubudur. Soziin kisasi devrimci harekete bilyiik 6lciide
hala egemen olan kigiik burjuva karakterdir.

1960 sonrasi devrimci harekete katilan Alevi gengler,
katildiklar1 devrimci Orgiitlerin etkisiyle Aleviligi ellerinin
tersiyle bir yana ittiler, reddettiler. Kugik gordiler, alay
ettiler. Ciinkii girdikleri devrimci hareketlerde bagka bir hava
solumadilar. Boylece, ¢ciktigi kabugu red, devrimciligin bir
anlamda olgiisii oldu. Bu yeni devrimci olan Alevi gengler
dedeleri ¢ok koyden kovdular, ¢ok koyde cem evlerini
yiktilar. Kisinin kendi inanglar1 ve gercekleriyle toplumun
inang ve gerceklerini birbirine karigtirmamasi gerektigi
yolundaki Marksg: ilkeyi bu genclere anlatan da ¢ikmadi.
Kimse demedi ki, ‘‘kardegler bu yaptiimiz devrimcilik
degildir’’. Dedeleri kovmak, cem evlerini yikmak 20
milyonluk Alevi toplulugun inanglarim degistirdi mi?
Hayir, yalmzca bazi bolgelerde kardesi kardese, Aleviyi
devrimciye kistirdi. Bu davraniglarin belirli bir etkinlik
kazandig1 yorelerde ise sonug etkin bir toplumsal giicii
dagitmaktan bagka birgey olmadi.

Simdi soralim. Devrimci Alevi gengler bunlan yaparken,
dolayisiyla devrimin dogal baglagiklarindan olan bir kesimi
tedirgin ederken ve yine dolayisiyla alani ana diigmana
bosaltirken, Siinni kodkenli devrimci gengler ne yaptilar, ya
da ne yapabildiler? Siinni kdkenli devrimci gencler kag tane
haciyi- hocayi-imami-vaizi kdylerden kovabildiler? Kag tane
camiyi yikabildiler? Bir tek caminin duvanini delselerdi
burjuvazi diinyay1 baglarina yikmaz miydi? Neden cem
evleri yikihrken ses etmedi? Demek ki, bu gencler, kendi
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orgitlerinin de tegviki ya da onay: altinda, ama bilmeden
digmanin istedigini yaptilar.

Gegelim konunun bir bagka yoniine. Babai-Bektasi
gelenegini Oziine, gergege en uygun bicimde kusaklara
aktaranlarin asil olarak ozanlar olduguna deginmistik. Diin
de, bugiin de. Bu agidan devrimci ig¢i hareketinin onlara
stikran borcu vardir. Ancak bir de elestirimiz var. Belki azi
ozanlara, cogu 1960-1980 arasindaki 6grenci temelli - kiigitk
burjuva karakterli devrimci hareketimize. Bu yirmi yil
boyunca halkin sesi olan ozanlarimiz, halki unuttular,
ogrenci hareketine saz caldilar. O miizigi, o anlatiyr, o
solugu 6grenci hareketine indirgediler. Bundan isgi hareketi
de, Alevilik de, ozanlar da sonunda zararh ¢iktilar. Nihayet
1983’lerden bu yana yeniden at arabanin Oniine kosulmaya
baglandi.Devrimci hareketin Alevi diisiince olusumuna
olumlu katkisi, bizce asil olarak 1985’lerden sonra bagladi.
Ontimiizdeki yillarda giderek yogunlasacagini kestirmek de
giic degildir. Marksist diistince ve arastirma yontemini
gercekten edinmig ¢evrelerin konuya ilgilerinin artmasiyla,
isci hareketinin Aleviligi degerlendiriginin yenilenmesiyle,
karsilikli ¢ok yararli bir etkilesme siirecinin gelisecegine
inaniyoruz.

Islam diinyasindaki geligmeler. Son on yil iginde tiim
Islam diinyasinda bityiik bir hareketlilik vardir. Basimi Suudi
Arabistan’in gektigi Amerikanci, emperyalist yanhsi Islamla,
bagini Sii Iran’in cektigi kiicitkk burjuva karakterli, tepkici
[slam arasinda diinya ¢apinda bir kapigma yiiriimektedir. En
gerici Siinni sektlerden biri olan Suudi Arabistan’in
olusuna bakarak bu kapigmaya hemen ‘‘Siinni-Sii ¢atigma-
s1”’ adimi takmak eksik olur. Geligmeler biraz daha
karmagiktir ve Tirkiye’yi de derinden etkilemektedir.

Tiim Islam ilkelerinde yiiriiyen bu kapigmanmin iginde
tyice belirginlesen birinci 6zellik, ge¢mis ytizyillarda ezilen

.....
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yakinlagmasidir.
gelisim Humeyni yonetimi ile iyice hizlanmigtir.

[ran’da tarikattan yitkselen Safavilerle iktidar olan Siilik,
Safavilerin yikilmasiyla sufizmi dinsel sapkinlik olarak
reddetmigti. Humeyni doneminde bu reddedig siddetli bir
diigmanhga donmiig ve batinilerin cogunlugu bugiin yeraltina
inmigtir.

Siiligi Siinnilikten ayiran, imamin roli, Omer-Osman-
Ebubekir’in yeri, 12 imam gibi konularda farklihklar
sirmektedir. Cemaatin bagi (Vali Farhih) yasa yapma
hakkina sahiptir. Bu yasaya ‘‘seriat’’ yerine ‘‘Islam
yasast’’ denir, ciinkii degistirilebilir. Ancak Iran’in igine
girdigi fanatik dinsel yobazlik, bu farkliliklarin 6nemini iyice
azaltmugtir. Humeyni, iran’daki diizene, ‘‘saf Muhammed
dini’’ adini vermis, yasa koyarken Muhammed donemi
digindan 6rmnek kabul etmemigtir. Camiye gidis ve namaz,
dinin. temeli haline getirilmigtir. Humeyni Oncesinde
Mekke’ye hac yilda 20 bin kadar iken, sonrasinda ortalama
150 bin’e ¢ikmustir.

Bugiin Iran’da kadin sagim gosteremez. Cargaf ya da
pardesiy, tiirban giymek zorundadir. Giydigi hersey bilegine
dek kapali olacaktir. Siyah, gri, kahverengi ve lacivert
disinda agik renk elbise giyemez. Makyaj yapmak, oje
siirmek yasaktir. Oje surmig yakalanan bir kadin ya 30
kirbag ceza alir ya da her parmag: icin 5000 Riyal oder.
Erkekler de uzun kollu ve yakast kapali giyinmek
zorundadirlar. Gogsii goriilen erkek agir ceza alir.
geleneklerini terketmig ve Stinniligin gerici yolunu tutmug-
tur. Omegin, bosanma hakk: yalniz erkegindir. Kocasi izin
vermezse kadin mahkemeye gidemez. Bogsanmalarda ¢ocuk-
lar erkege birakilir. Erkek, dortten de ¢ok kadinla evlenebilir.

En kotiisit de, din ortisi altinda, “‘gegici evlilik’" adiyla
“‘/devlet eliyle fahiseligin’’ yeniden geri gelmesidir. Belirli
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ofisler araciliiyla bekar kadinlar gegici bir siire igin (birkag
saatligine ya da birkag ayhigina vb.) kiralanabilmektedir.

Kadinlar yargichk, muhendislik, sanatgilik gibi meslek-
lerle ilgilenemez, ancak dgretmen, hemgire, doktor olabilir-
ler. Devlet hizmetlerinde ¢alisamazlar. Otuz yas Oncesinde
iilke disina yalmz baglarina ¢ikamazlar. Yurt diginda
okuyamazlar.

Bugiin Iran’da kadin-erkek esitliginin varoldugu tek alan
hapishaneler, hapishanelerdeki igkencelerdir.

Humeyni’nin tlkeye verdigi, ve en azindan yiizyilda
temizlenebilecek bu zararlarin ardindan Stnnilikle yakinlag-
ma hizlanmigtir.

Diyanet Igleri Bagkanligi Din Isleri Yiiksek Kurulu’nun
yakinlarda yaptigi bir degerlendirmeye gore de:

““‘Alevilerle Suinniler arasindaki dini olmaktan gok
siyasi olan bu gorils aynh@imn ginimiizde héla
tartigiimasinda higbir yarar bulunmamaktadir. Bazi
orfler ve kiigik meseleler diginda Siinni ve Aleviler
arasinda ciddi hicbir goriig ayrihigi kalmamustir.
Aradaki sogukluk, ‘ayrihik var’ sanilmasindan, yani
bilgisizlikten ve bunu kendi sapik ideoloji ve
¢tkarlan igin istismar eden olumsuz kisilerin
faaliyetlerinin bir sonucu olarak devam edegelmis-
tir.”” (Diyanet Igleri Bakanhgi Din Isleri Yiksek
Kurulu degerlendirmesi, Cumhuriyet, 8 Subat 1989)
(Siz, “*Alevi’’ sozciigiini Sii olarak okuyun.)

Ne ilgingtir ki aym fikri, agag1 yukart aym sozlerle, Sii
Iran hayram Abdiilbaki Golpinarli da savunmaktadir.

Islam diinyasinda Suudi Arabistan ile Iran arasinda yogun
bir liderlik kavgasi yiriimektedir. Diinyadaki miislimanlarin
sayisi | milyardir. Bunun %10’u Siidir. Liderlik kavgasinda,
geride kalan %90’ca daha kolay kabul edilebilme gereksi-
nimi, Siili§in Stnnilige yakinlagma sirecini hizlandiran en
o6nemlj etkenlerden biri olmustur.
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fran’in bu tutumunda belirli bir bagari kazandigi
gozlenmektedir. Omegin, kitap yazan Salman Ristii’ye
karsi Iran’in kaldirdigi sopamin ucunu hemen hemen .tiim
Islam ilkelerinde genig Stnni yinlar da tutmus, Iran’
desteklemigtir. Ya da bunun tersinden bir 6rnekle, iilkernizde
Siinni gericilerin kaldirdif: tirban simgesini Iran etkin
bicimde desteklemigtir. Bu gerici gii¢ denemesini Siiley-
mancilar, Nurcular, Naksiler ve Humeyniciler (Siiler)
birlikte yiritmiiglerdir. Tahran’da da, Tiirkiye’deki tiirban-
cilan destekleyen mitingler diizenlenmistir.

S6z konusu kavga, Islam aleminin liderligi kavgasidir.
Siilik-Suinnilik birbirine ¢ok yakinlagmigtir ama yine de altta,
tarihten gelen ideolojik sizm siirmekte ve hatta liderlik
kavgasina bir ¢esit ideolojik mesruiyet kazandirmaktadir.
1800’lerde Suudi ordusunun Kerbela’ya saldirarak tiim
mezarlan yiktifi ve bes bin kisiyi Oldurdigu heniiz
unutulmamsgtir.

Tutarsiz bir kiigiik burjuva ideolojisi durumundaki Iran
Siiligi, ‘‘Marksizmin ve kapitalizmin ateizmini ve Suudi
Arabistan’in Amerikanci Islamini’’ reddettigini soylemekte-
dir. Suudi Arabistan’y emperyalizmin ¢ikarlan ugruna
Islamin siyasal mesajini yok etmekle suglamaktadir. Bunun
karsisinda, basta Suudi Arabistan olmak iizere agag1 yukan
tim Arap emirlikleri Islama baghliklarim iyice yiiksek sesle
one sirmeye baglamiglardir. Bu geligmeler diinyada Islama
yeni bir hareketlilik getirmigtir.

Bu gelismelerin, Alevi toplumunun ideolojik yapilanmasi
acisindan iki 6nemli sonucu ortaya ¢ikmaktadir.

Birinci ve ¢ok yaygin olmayan sonucu, belirli Alevi
cevrelerdeki dinsellesmeyi desteklemesidir. Babai-Bektasi
batini sufizmini, sufizmden antilmis iran Siiligiyle degistir-
me ya da en azindan yakinlagtirma egilimlerini beslemesidir.
Bizce bu sonucun Alevi toplumuna yayilma sansi yoktur ama
etkiledigi kadanyla yeni boliinmeler getirmesi agisindan
miicadele zorunlulugu olan bir sonugtur.



GUNUMUZDE ALEVILIK 317

Bu gelismelerin konumuz agisindan asil buytik 6nemi, iki
merkezin de Anadolu’daki Aleviligi (giiniin siyasal kosulla-
nnin zorladigi tutumlar ya da amaca giden yolda degisik
taktiklerin kutlamlmasi gibi durumlar bir yana) objektif
olarak diigman ilan etmesidir. Tarihimizde Sinni Islamin her
zaman devrim ve Alevi diigmanhg olarak iki hedefe sahip
sahip ¢tkmaktadir.

Bakin, Terciiman’in gerici yazari Taha Akyol Siinniligin
devrim digmanhgini su demagojik ciimlelerle nasil
‘‘aciklamaktadir’’.

““ ‘Stinni Islam’in demokratik yapisi’ gok bityiik
krizler ve yonetimlerin din ve vicdan hiirriyetine
baskiya kalkigmalan soz konusu olmazsa, Sinni
ilkelerde kesinlikle bir ihtilal antuzyazmina (asin
kitlevi heyecan) imkan vermemektedir.

‘‘Sosyal degigme siirecinin, biitiin toplumlarda su
veya bu olgide yol agug1 ‘kabilelesme’ ve ‘radikal-
lesme’ egilimi sebebiyle, ‘davulun sesi uzaktan hos
gelerek’ bazi Ozentiler olsa bile, Siinni gelenek,
ozellikle Osmanh devrinde olusmus ‘nizam-i1 alem’
yani istikrar ve diizen fikri, Islam’in ‘Fitne katilden
beterdir’ hikmiine uygun olarak, Turk halkim
ihtilalcilik macerasindan uzak tutacaktir.”’ (Harici-
lik ve Sia)

Buraya dek soOylediklerimizden c¢ikan sonu¢ sudur.
Giinimiizde Alevi toplumunun ideolojik bicimlenmesi
iizerinde celisik siiregler iglemektedir. Ancak, feodal gagda
nasil kendisini egemen sinif ve egemen ideolojiyle karsi
saflarda bulmugsa, bugiin de bilyik ¢ogunlugu yoksul
emekgiler olan Alevilik kendini kapitalizm ve egemen
ideolojiyle (ki Stnni Islam bu ideolojinin ¢ok etkin bir
parcasidir) karg: saflarda bulmaktadir. Kapitalizmin tahribat
vardir ama yeni hedeflerde yenilenmeye katkisi da vardir.
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VIILIV. ALEVI DUSUNCESINDE
SINIF SORUNU

Son yillarda Alevilikte bilyiik bir canlanma gériilmektedir.
Her yanda demeklesme, vakiflasma var, dergiler yayinlani-
yor, kitaplar ¢ikiyor, konferanslar birbirini izliyor. Mecliste
1991’e kadar Alevilik konusunda agizlartm agmayan Alevi
milletvekillerinin Aleviliklerini hatrladiklar1 goriiliyor. Bu
da gosteriyor ki, tabanda derin bir hareketlenme var.

Son 3-4 yil Alevilik sorununu yeniden Tirkiye’nin
giindemine oturtma kavgasiydi. Bu arada kaginmilmaz olarak
gereksiz seyler de tartisildi. Alevilik var midir, yok mudur,
Aleviler eziliyor mu, ezilmiyor mu gibi. Bu kavga biiyiik bir
basariyla bagland1 ve bu milyonlarca insanin basarist oldu.

Iste bu canlanma, o birinci evrenin kapandigini gosteriyor.
Bugiin, farketsek farketmesek, (farkedersek giiniin gerekle-
rini daha iyi yerine getirebiliriz), artik sorun Alevilerin
cilesini topluma kabul ettirme olmaktan ¢ikmug, bir bagka
diizeye yiikselmigtir.

Bugiiniin kavgasi Alevi toplumunun nasil bir temelde,
hangi goriisler cevresinde, nasil bir diigiince sistemi iginde
toparlanacagi, orgiitlenecegi, ilerleyecegi tizerinedir. Bugiin
artik Alevilik konusunda disiinenlerin kafa yormasi gereken
sorunlar, iki soru ¢evresinde diigiimlenmistir.

Birincisi, Aleviligin amacglan nelerdir?

Cemevlerinin agilmasi, yapilan bir haksizlifin ortadan
kaldirilmast olur. Bir zulmiin ortadan kaldiriimas: olur. Ama
kendi basina bir amac degildir. Aleviligin amaglan
cemevinde bagliyor, ilerliyor. Bu amaglarin tartigiimasi
gerekiyor. Cok sayida kitap yayinlamyor ve amaglar
kor.usunda bityiik bir kargasa var.

Ikinci soru da sudur: Aleviliin amaglari giiniimiizde nasil
gerceklestirilebilir?

Oniimiizdeki yillarda kafalani kurcalayacak iki tartigma
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odagi bunlar olacaktir. Ve bu tartigsma, Aleviligi Turkiye’nin
giindemine getirme agsamasindan bin kat daha onemli
olacaktir. Aleviligin gelecekte oynayacagi rolii belirleyecek-
tir.

Tabii ki 1000 yildir gelmig dava bitmez. Bitmez ama oyle
yollara gidebilir ki, pek ¢ok giizel yoniini yitirebilir, ya da
Oyle yollara gidebilir ki, giizel yonleri daha ¢ok bilenir, daha
¢ok one cikabilir, yepyeni bir yagam kazanabilir.

Alevi toplumunun haklarim yerden kaldirma kavgasinda
bugiin icine girdigimiz yeni asamayi boOylece belirttikten
sonra, bir gozlem yapmaliyiz. Son yilllarda Alevilikte buyiik
canlanmayla birlikte farklilasma da artmaktadir. Iste bu
farklilagma artigint doguran taban, Alevi sorununun igine
girdigi yeni asamadir. Alevilik sorununu topluma kabul
ettirme agsamasinin farkliliklar azdiracak bir yani yoktu ama
amagclari ve bunlan gerceklestirme yollarini tartigmanin 6ne
geldigi asamanin boyle bir yani kaginilmaz olarak vardir.

Farklilagmanin ¢esitli nedenleri var. Bunlan kabaca ikiye
ayirabiliriz. Birine tarihsel, otekisine sinifsal diyebiliriz.
Tarihsel nedenler, hem ideolojik, hem toplumsal karakterli
olabilir. Sinifsal bolinmelerle istiiste diigebilir, diigmeyebilir
ama bunlarin en 6nemlileri genel olarak sinifsal bolinmeler
besltemektedir.

FARKLILASMANIN TARIHSEL NEDENLERI

Alevilikte son donemde hizlanan ayrigmanin, farklilagmanin
kullandig: ya da yaslandigi tarihsel nedenler izerinde ¢ok
durmadan yalnizca en 6nemli birkag tanesine deginecegim.

Bu nedenler iizerinde ilgili boliimlerde uzunca durmustuk.

Bir kere, 12 ocak var. Hac1 Bektag’1 sercesme kabul etmis
ama kendi pirlerini Haci1 Bektag Vel ile aym diizeyde géren
12 ocak var. Bunlarin kendilerine gore farklh ahskanliklan da
var.
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Ikincisi, farkh diigiinceler var. Bu diisiinceler (gogunlugu
tarihsel ve bilimsel dogrulara oturmayan fikirler) bazi
durumlarda ocak farkhiliklanyla, bazi durumlarda ileride
deginecegim baska farklihklarla iistiiste diigiiyor. Ama kendi
bagina ele alinabilecek bir farkhilagma kaynagidir.

Omegin ¢ok sayida yazar, ozan, Haci Bektag Veli’yi
Ahmet Yesevi’nin miiridi olarak gosteriyor. Bunun olanagi
yok. Yesevi'nin oliimiiyle (1166), Hac1 Bektas’in dogumu
(1209) arasinda 43 yil var! Omegin, Hac1 Bektas miicerret
miydi, evlenmig miydi tartigmasi.

Omegin, Haci Bektas Osmanli’ya kilig takti m1 takmadi
mi? Cok kitapta takti denir. Nasil takar? Osman Bey’in
boyun bagmma gecisi 1281, beyli§ini kurusu 1299, Haci
Bektas’in 6limii 1271. Tabii, boyle tarihi carpitan diisiince-
ler bir takim seylere hizmet ediyor ki sdyleniyor.

Ugiincii tarihsel farklhilagma kaynagi dedebabaliktir, Haci
Bektag’in Olimiinden tam 280 yil sonra, Haci Bektas
soyundan Kalender Celebi ayaklanmasi ardindan Osmanl,
‘‘Haci Bektag’in soyu yoktur, dergaha bir dedebaba
getirecegim’’ diyor. Eski sadrazamlardan Sersem Ali
Baba’yr 1551’de Haci Bektas’a dedebaba diye oturtuyor.
Bizim, *‘Istanbul Bektasileri’’ dedigimiz, klasik Tiirk miizigi
cevresinde miizik iireten, Bedri Noyan’lan vb. yaratan kol bu
kol. Iyi yanlan da var, ama Osmanlihilesi: Sayilan ok azdir
ama bu da bir TarkTink kaynagidir. Cemlerinden, gorgiilerine
hergeylerinde farkhlar.

Dordiincii tarihsel farklilagma kaynagi, devletin giiclii
oldugu yerlere yakinlik uzakhkta ortaya ¢ikivor. Devletin
giiglit oldugu yerlerdeki Alevi topluluklarinin davraniylariv-
la, devletin uzaginda kalmig bolgelerdekilerin tutumlan
arasinda tarih iginde ortaya ¢ikan bir farkhlagma var.

Beginci farkhilagma kaynag: sudur: Arap bolgelerine yakin
olan Alevi toplumlariyla, Arap bolgelerinden uzak Alevi
toplumlan arasinda da fark var. Arap bolgelerige yakin olan
yerlerde Arap etkisi, Stinni etkisi, din etkisi yogun. Omegin
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Hatay’da cemlere kadin-erkek ayn gidiyor. icki icilmiyor.

Tiim bunlar tarihten gelen farkliliklar. Nedenleri belki
tarihte kalmig ama ¢ok ilgingtir, giiniimiiziin sinifsal
ayrimlarina da oturuyor, onlart besliyor ve yeni anlamlar
kazamyorlar. Giiniimiizdeki simf farklilagmasinin diigiinsel
yapisinin taglar1 arasinda yer aliyorlar.

FARKLILIKLARIN SINIFSAL NEDENLERI

Alevilikteki goriig farkliliklaninin simifsal nedenlerine gelir-
sek, bagtan gsunu sdyleyeyim, boliicii, parcalayict bir
yaklagim sahibi degilim. Alevilik konusuyla mesgul oldn
hickimsenin unutmamas: gerekir ki, Alevilik dogrudan
sinifsal bir konu degildir. Bir inang, bir digiince sistemidir.
Tabii ki, her diisiince gibi, genel bir simifsal 6zii, genel bii- -
simifsal anlami vardir ve bu da ¢aglar boyu ortadadir. Ancak,
cesitli nedenlerle bugiin Aleviligin iginde cok gesitli inang
uygulamalari, ¢ok farkli goriigler vardir. Bunlarin hepsinin
bugiin bir hareket iginde bulunmasi kagimlmazdir ve gesitli
agilardan da gerekli ve yararhdir. Yarini ise geligimin kendisi
belirler. Ancak, farkhliklara gozleri -kapamak -da dogru
"‘degildir. Farkliliklarin nedenlerini anlamaya ¢ahigmak akilci
bir yaklagimdir, yarinin belirlenmesine katk: yapar.
Tiirkiye’de 22 milyon Alevi var. Tabii ki bu 22 milyon -
Alevi aym igte caligmiyor. Hepsi Tarig’te, Tiiprag’ta isci
degil, ya da hepsi esnaf degil, hepsi doktor, avukat, igadami
degil, seyahat sirketi sahibi degil. Bu 22 milyon belki hepsi
ayni inamgin .insamidir ama aym simfin insam degildir.
Alevilik de toplumun timii gibi siniflara ayrilmgtir.
Marksistler icin sunu anlamak kolaydir ki, fikirler gokten
diigmez. Fikirlerin kendi ge¢misi, kendi i¢inde bir siirekliligi
vardir. Bir de iginde bulundugu simifsal konumdan kaynak-
lanan y6nii vardir. Alevi toplumunun siniflara boliinmiig
olmasinin konumuz agisindan 6nemi suradadir: Son dénem-
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de yasanan canlanmayla birlikte, farklilasma da artmaya
bagladi. igte bu farklilagmada, her smifin kendi konumuna,
kendi ¢ikanna gore fikirler One siirmesi en Onemli bit
nedendir. Bugiin, Aleviligin i¢indeki simf farkliliklari daha
belirgin bir sekilde ortaya ¢ikiyor. Belli siniflarin damgasini
tagtyan goriisler daha iyi seciliyor. Eskiden birbirine girmis
gibiydiler, tam anlagilmiyordu. Hareketlenme arttikca
fikirlerde berraklagma ve belli bir sinif temeline oturma da
hizlamyor

Adam iscidir ama burjuvazinin ¢ikarina fikirleri savunu-
“yordur. Zengin adamdir (biraz zor olur ama) iscinin ¢ikarina
fikirleri savunuyordur. Ya da adam birsey savunuyordur,
bunun kiigiik ireticinin dogal fikirleri oldugunun farkinda
bile degildir. Boyle tekil 6rnekler olabilir. Ama biz genel bir
acidan bakarak, ‘‘toplumda siniflar var, Alevilik konusunda
bu smiflar kendi cikarlarina gore fikirler getirirler’”’
diyebiliyoruz ve baktigimizda da bu fikirleri buluyoruz.

Tiirkiye burjuvazisinin ( Alevi kesimdeki burjuvalar da
dahil), Alevilik konusunda bir tane temel, stratejik hedefi
vardir: Aleviligi diizenle bitiinlestirmek. Aleviligi bir din
yapist igine koymak, Turkguliige cekmek, devletin yanina
¢ekmek, bunlarin hepsi ashinda Aleviligi eritmenin degisik
yollaridir.

Son zamanlarda Tiirkiye egemen simifinda Alevilige karsi
bir taktik degisikligi var. Ana hedefleri, Aleviligi eritmek,
yoketmek, bu hi¢ degismiyor. Ama bir taktik degisikligi,
belli bir ‘‘yumusama’’ var. Haci Bektas torenlerinde, Hamza
Baba’da, Abdal Musa’da goriiyoruz. Devletin ¢esitli
diizeylerdeki sorumlularinin, siyasal parti yetkililerinin
konugmalarinda izliyoruz. Peki, bu ‘‘yumusama’ egilimi
hangi zorunluluklardan dogmaktadir?

Bu durumun ii¢ tane ciddi, kalici, bugiinden yarina yok
olmayacak nedeni vardir.

Birincisi, ekonomik dar bogaz. Tiirkiye son on yilda
diinyada en hizh kalkinan iilkelerden birisi oldu. Bu sonug,
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emekci halkin sirtina basarak saglandi. Bir de 6te yandan
ileri kapitalist iilkelerin icine girdikleri ekonomik gerileme,
6zellikie Tiurkiye gibi iilkelerin ekonomilerinde biiyiik
sikintillar yaratiyor. Bu durum, is¢i sinmifini, emekgileri
harekete ge¢meye zorluyor. Egemen sinifin kargisinda
dehsetli bir cephedir bu.

Ikincisi, Kiirt sorunu her an uluslararasi bir yapiya
buriinebilir. Islerin o yéne gittigini gosteren ipuglan da var.
Yugoslavya’nin, Sovyetlerin durumu aym yomil gosteriyor.
Emperyalizm bugiin yeniden paylagim masasina oturmaktan
korkmuyor. Yeniden sinirlarin gézden gecirilmesinden
¢ekinmiyor. Ciinkii 3-4 tane biiyilkk emperyalist iilke anlagti
mu, kargisinda tehlike yaratabilecek bir gii¢ yok. Denetimleri
diginda gelismeler olamayacagim dusiinityorlar. Emperyalist
iilkelerin kigkittiklart bir konudur Kiirt sorunu.

Burjuvazinin hizla iilke i¢inde dinginlik yaratma zorunda
olmasinin bu iki tane olumsuz nedeni yaninda bir tane de son
derece istahlarimi kabartici neden daha var. Omegin bugiin
yalmizca Romanya’da 2400 yabanci firma g¢aligiyor, 1400’a
Turk firmasi. Polonya’st da var, Moldovya’s1 da var. Taa
Cin’e kadar, Kirgizistan’a kadar Tiurkiye burjuvazinin
oniinde engin olanaklar agildi. Orta Asya cumhuriyetlerinde
is yapmak icin Tirkiye’nin olanakiar higbir iilkenin elinde’
yoktur. Aym kokten halklar bunlar.

Demek ki, egemen simfin oniinde iki ciddi tehdit, bir de
buyiik olanak var. Bunlann diizgiin yonlendirilebilmesi igin
burjuvazinin cepheleri daraltmas:i gerekiyor. Cepheleri
daraltp, giiglerini toplayip, belli merkezlere yiklenmesi
gerekiyor. Tim cephelerde birden miicadele etmek istemi-
yor. Kibris sorununu da o nedenle halletmek istiyor. Hem
igci simfi, hem Aleviler, hem Kirtler, hem Kibnis sorunu,
hem Nahcivan, hem Azerbeycan, vb., bunu Tirkiye
burjuvazinin gogisleme gicii yoktur. Bunun igin de
Alevilige kars1 ‘‘yumusak’ bir tutum geligtiriyor.

Bu i¢ biyiikk neden, bugiinden yarma degigmeyecek-
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tir.Oyleyse, burjuvazinin tutumu da, beklenmedik gelismeler
diginda, bugiinden yarina degismeyecektir. Burjuvazideki
taktik degisikligi, kosullarin dayatmasiyla gelmis zorunlu bix
degisikliktir.
~ Burada bir noktanin altin1 iyice ¢izmeliyiz. Bu yeni taktik,
egemen sinifin Alevilere dost oldugunu anlatmiyor. Diinya-
min ve Tirkiye’nin bugiinkii noktasinda burjuvazinin eski
sopa siyasetini uygulayamaz bir duruma geldigini, onu geri
cekip, havug siyasetini getirdigini anlatiyor. Amaglar
degigmiyor. Aleviligi hadim etmek, diizenin iginde bir siis
haline getirmek, Hact Bektag’1 bir turizm merkezi yapmak,
bu hedefler hi¢ degigsmiyor. Ama simdi sikismigtir, bunlan
havugla gergeklestirmeye ¢alisgiyor. Yollanna buldozer
getirerek, oraya para vererek, buraya heykel dikerek
yapmak istiyor.

Konumuz agisindan ‘‘yumugama’’nin 6nemi suradadir:
Alevi kesim igindeki burjuvalarin da bu yumugama ¢ok isine
geliyor.

Alevilerin bityiik ¢ogunlufu emekgi insanlardir, zengin
burjuvalar ¢ok azdir ama yine de vardir. Simdi bir isadamu,

- bir fabrikator ditsiiniin ki, 500 isgi galistiriyor. Siinni burjuva,
Alevilerin iizerine eskisi gibi dilgmanca gelse, bu adamin isi
zordur. Devletle, bankalarla, ‘‘etkin ¢evreler’’le iligkisi var.
Oyle durumda kaliyor ki, Aleviligini soylese is hayatinda
kolay yer vermiyorlar. Soylemese, bu kez kendini inkar
ediyor. Sikigik bir durumda kaliyor. Ama Tiirkiye burjuva-
zisi, ‘‘sizler de iyi insanlarsiniz, Haci Bektag’:i biz de
severiz,”’ filan dedigi zaman bu kesim nefes aliyor,
rahathyor.

Avukat Cemal Ozbey diye birisi, tim partilere bir yazi
gondermis, diyor ki, ‘‘isteklerim:zi hangi parti segim
bildirgesine koyarsa, o partiyi destekleyecegiz’’. Bin yilin
kavgasi buna indirgeniyor. Soylediklerini de zaten ANAP
kabul ediyor. Diyanet Isleri’nde Aleviler de temsil edilsin.
Ecevit de kabul ediyor. Sorun bununla ¢oziiliiyor mu? Bugiin
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isler o noktaya geldi ki, Refah Partisi bile bakarsiniz kabul
eder. '

Alevilik icinde egemen simftan yana goriigsler hangileri-
dir? Aleviligi diizene yamamaya calisan, onu dine, milli-
yetcilige, devlete ¢ekmeye calisan goriisler egemen sinifin
goriigleridir. '

Aleviler icinde bir de kiigiik burjuva sinifi var. Kiigiik
uireticiler. Esnaflar, zanaatkarlar, kendine yeter toprakh
koyliiler, aydinlarin biiyitk ¢ogunlugu. Bunlar Kkiigiik
burjuvazi dedigimiz ayn bir smiftir.

Kiiciik burjuvaziye uygun goriigler neler olabilir diye
sormadan Once, kiigitk burjuvazi nasil bir siniftir, bunu iyi
anlamak gerekir ki, ona uygun gorisleri segebilelim.

Kiiciikk burjuvazi diinyanin en garip yaratiidir. Burjuva
gibi de, isci gibi de degildir. Onlar yapilar belli kesimlerdir.
Bunda ise isci de patron da ayni insanda birlegmistir. Adama
onden bakiyorsun isgi, arkadan bakiyorsun patron. Cinkii
kendi emegiyle cahgir, bir de kiigiik bir iretim araci
sahibidir. Dolayisiyla bir yamyla patrondur, bir yaniyla
iscidir. Bu sizofrenik yapi, kiigitk burjuvazinin dinya
gorigiinde de yansir. Tutarh bir diisiince sistemi yoktur.

Bunlarin goriigleri, burjuva goriiglerden biraz daha
farklidir. Aleviligin ilericilifini, demokratik bir hareket
oldugunu kabul ederler. Basta giizel gelen seyler soylerler,
ama altim1 kangtirdiginizda diizenin yanna gider fikirleri.
Tutarl degil, fakat sonuclan diizene hizmet eden fikirlerdir
bunlar.

Isci simfi ise toplumdaki tiim deerlerin yaraticisi, ezilen
ve somiirillen siiftir. Tiirkiye’de 25 milyon insaniyla en
bilyitkk siniftir. Emegini satarak yasadifi, ezildigi ve
sOmiriilldigi icin, demokrasi, insan haklan, Ozgirlik,
toplumculuk, ortak¢ilik en ¢ok ona yarar. Dolayisiyla da,
boyle gorisler en ¢ok is¢i stnifimin gikarlarini yansitir, onun
goriigleridir.
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BURJUVA VE KUCUK BURJUVA GORUSLERE
ORNEKLER

* [slamcilik

Almanya Alevi-Bektagi Cemaatleri Federasyonu Bagkani,
seyahat girketi sahibi Dervig Tur’'un Milliyet gazetesinde
yayinlanan roportajindan bazi boliimleri okuyalim. Bu
noktada tartigmasina girmeyecegim, daha sonra donecegim.

Dervis Tur ropartajinda, ‘‘Alevilik Islamin kurallarina
bagh bir inan¢ akimidir’” diyor.

Dervi§ Tur’a gore, Osmanlilarda Alevilere karsi fetvalarin
nedeni suymus: ‘‘Yavuz Sultan Selim 1551°de tahta
gectiginde (...) Bizanshlann ve Ortodoks kilisesinin yeniden
giiclenme emel ve planlarimin bunda belirleyici etkisi vardir.
Bizans’a gore Istanbul, ancak iki Islam diisiincesi, yani
Sunnilik ve Alevilik birbirine dugiiriilip Osmanh devleti
zayiflatinca yeniden geri alinabilirdi. Tarihe baktifimiz
zaman kardesi kardese kirdirmak planinin bag mimarinin
Josef Harmon adh bir papaz oldugunu goriiyoruz. (...) Iste
dis odaklardan kaynaklanan bu fetvalar ... diye gidiyor.

“‘Dig odaklardan kaynaklanan bu fetvalar’’! Osmanh
aklandi, siinni ideoloji aklandi, Yavuz Selim aklandi, tim o
seyhiilislamlar, kadilar, vb., aklandi. Bizans’in oyunuymus.
Daha onceki katliamlar kimin oyunu oluyor? Katliamlar
Yavuz’la mi bagladi? 1lk katliam geldiginde Osmanh daha
yokmus diinyada. Alevi Bektasi Cemaatleri Bagkan boyle
konusuyor. Ne yazik.

Gazeteci soruyor, ‘‘Aleviler camiye gitmezler deniyor,
dogru mu acaba?’’ Anlatiyor Dervis Tur, “‘evet, camiye
gitmez Aleviler. Neden gitmezler? Ciinkii camiye beg vakit
‘gidiliyor. Oysa bizim Kuran’a dayal diigiincemize gore gece
ibadetleri farzdir.’’ Aleviler camilere, buralarda giindiiz de
ibadet edildigi icin gitmezlermig!
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Sonra gazeteci oru¢ konusunu soruyor. ‘“Yok’’ diyor
Dervig Tur, biz daha ¢ok orug¢ tutariz. Muharrem ayinda
tutariz, her persembe tutariz. Bir hesap ¢ikartmus, “‘yilda 52
giin orug tutaniz biz’’ diyor.

Roportajin sonlarinda bize satastigi yer geliyor: ‘‘Bazi
siyasi oOrgiitler.... ‘Alevi kimligine biiriiniip, toplumumuza
ulagmak istiyorlar, adam kazanmak icin... Mesela x orgiitii
simdi Alevi olmug! Alevilik adina senlikler diizenliyor. Diin
sag ya da sol i¢in saz calanlar, simdi Alevi agik olarak
sahnelerde.”” (Bu sdylenenlerde bir mesleksel deformasyon
var acikca.)

Dervig Tur ropartajin sonunda da $byle diyor: *‘Siinni
kardeslerimiz gelenekleri geregi, daha 6nce orgiitlenip cami
ve ibadet yerlerini kurdular. Hatta, yillar 6nce Dillenburg’da
acilan ilk camiyi ben kurmustum.’’ (Herhalde bu cami, gece
camii!)

Tiim bunlar iginde 6énemli olan surasi: Simdi bu kisi, hangi
sipif adina konusuyor? Hangi meslekten olursa olsun, ister
isci, ister esnaf, ister seyahat girketi sahibi olsun, hig
farketmez. Bu fikirler egemen siniftan yanadir.

* Tiirkgiiliik-Milliyetgilik
Her toplumda milliyetgilik burjuvazinin goriisiidiir. Ondan
kaynaklanir ama toplumun degisik kesimleri de bu hastaliga
yakalanir. Burjuvadan kaynaklaniyor diye yalmizca burjuva
savunsa, hicbir tehlikesi olmaz, suradan suraya sesini kimse
duymaz. Oysa burjuvaya yarayan gorisleri emekgi insanlar
da savunuyor, bilyiik tehlike burada. Milliyetgilik de boyle.
Burjuva karakterlidir ama toplumun genig kesimlerini
sartyor.

Bugiin daha da elverigsiz bir durum var, ¢iinkii 6te yanda
Kiirt milliyetgiligi asin boyutlara ulasti. (Somut drnekler i¢in
bak Ek, ‘‘Hamburg Alevi Kiltir Merkezi Konferansi’’,
tartigmalar.) Bu durum, burjuvazinin Tirk milliyetciligini
azdirmasini son derece kolaylastiriyor.



’ ,(:

328 PKUNACAK EN BUYUK KITAP INSANDIR
e

Bfiyle bir ortamda bazi Alevi ¢evrelerin de Tiirk
milliyetciligine-kapildiklan goriiliiyor:

Bir ormek vereyim ki tam bir deli sagmasi. Bir Kiirt yazar,
““Aleviligi Kiirtler yaratt’’mi demis, bir Tiirk yazar da cikar,
‘“‘islami Turkler yaratti’’(!) der. Ehlibeyt dergisinde eski
Tunceli milletvekili Musa Ates’in yazistnin baghgi: ‘‘Hz.
Imam Hiseyin de bir Tiirktiir’’.

S6z konusu yazidan birkag ciimle okuyalm:

““Hz. Ibrahim’in Sumer Tirklerine mensup bir
aileden geldigi...”

““Hz. Ali’nin Ibrahim peygamberden geldigi, ibra-
him peygamberin Turani oldugu, Turanilerin Tiirk
oldugu...”

*‘Hz. Muhammed’in de Hz. Ibrahim’den geldigi...’
““Bunun igin Hz. Imam Huseyin de bir Turktir.”’

Yani ne oldu simdi? Biz Tirk olmayani sevemiyor
muyuz?

* Bagkaldirilara karg1 tutum
Alevilik icindeki diizenden ve ist simiftan yana gorigler,

. Hac1 Bektas’in Baba Ilyas’in miiridi oldugunu agizlarina bile

almazlar. Oysa, ¢ok kaynakta var, Haci Bektas, tarihimizin
en biiyiik ayaklanmasi olan Babailer ayaklanmasina katilmis,
kardesi Menteg orada oldiirillmig. Sonra kihi¢ artigi herkes
gibi o da birkag y1l saklanmus, ardindan dergahin bulundugu
yere yerlesmis. Bunu hi¢ sdylemiyorlar, dyle bir sey yok.

Yalmz onu degil, tarihimizde 200’in iizerinde Alevi
ayaklanmasi var, hicbirini agizlarina almiyorlar. Ayaklan-
malar uzerinde durmamig olanlar bugiiniin dunyasmda
emekten yana konusanlar degillerdir. Onun yerine ne
anlatiyorlar? Cesitli dedebabalarin Osmanliyla yaptiklan al
takke- ver kiilah igleri, bir-iki dervigin yaptigi hamasetleri
anlatiyorlar.
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* Diyanet isleri’nde Temsil

Diyanet Isleri’nde Alevilerin de temsil edilmeleri konusu
Cemal Sener tarafindan ilk getirildiginde, kitabimizin ilk
basktlarinda, ‘‘bu gerict bir fikirdir’” demigtik. Hangi niyetle
sOylenirse soylensin, gericilige hizmet edecekti. Ne var ki,
isler tartigma diizeyinde kaldi mu, insanlann dogruya ikne
etmek kolay degildir. Ama 1991 genel secimleri sirasinda
ANAP kabul etti. O zaman insan digiinityor, Naksibendilerin
kalesi bir parti nasil kabul etti bunu? Ucu gericilere yardim
edecek bir noktaya ¢ikmasa ANAP, Ecevit, Demirel kabul
ederler mi? Etmezler. Yasamdaki geligmeler, *‘fikir yanls-
tir’’ diyenlere yardim etti bu noktada.

* Cagdas diigiince sistemlerine diigmanhk

Aleviler aydin bir toplumdur. Aleviligin 68retisi aydinliga
yonlendiren bir ogretidir. Dolayisiyla, Aleviligin iginden
baz1 goriislerin, glinitmiizdeki diisiince sistemlerine diigman-
hk agtlamast yakigmiyor.

Cem dergisinde Cemal Sener’in 6ne siirdigi, ‘‘Aleviligin
sosyal adaletci ve esitlikgi olmast icin herhangi bir izm’e
ihtiyac1 yoktur’” fikri. Soyle bir duyup gecerseniz giizel,
itiraz geregi yok. Cinki izm’ler (sosyal-demokratizm,
komiinizm, sosyalizm vb.) diinyada yokken de Alevilik
vardi ve sosyal adalet¢iydi ve demokratikti. Ancak, 1990’1ar
Tirkiye’sinde bu ciimlenin sonucglart neler olabilir diye
diisiinmeye bagladiginiz zaman anliyorsunuz ki, bu bilim
digmanhgina ¢ikar. Yine gericilige hizmete ¢ikar.

EMEKTEN YANA GORUSLERE ORNEKLER

Yukarida ele aldigimiz 6rmeklerin karsiti goriisler ise isgiden,
emekten yana goriglerdir. Simdi bunlan ele alalim.
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* [slamcihk

Dervig Tur soyle diyordu: ‘‘Alevilik, Islamin kurallarina
bagl bir inang akimidir.”’

Degildir. Alevilik Islamin etki alam iginde varolmustur
ama Islamin kurallarina bagh degildir. Bunlar farkh
seylerdir. Kendimizi hi¢ aldatmayalim, ‘‘giivenlikli’’ bir
yuva bulmak amaciyla, agilmayacak kapilara kafamizi
vurmayalim. Yirtiyen tartigmalar, aragtirmalar sonunda
yargt kaginilmaz olarak bu noktada baglanacaktir. Alevilik
Islamin kurallarina bagh degildir.

Islamin kurallarini Kuran yaziyor. Orada yazilanlar, Haci
Bektas’in Ogretisindeki dort kapidan birincisini, seriati
ilgilendirir. Hac1 Bektag diigiincesini bozmadan anlayacak-
sak, Haci Bektas soyle diyor mu: ‘‘Miislimanlar geriat
kapisina gelin’’. Hayir, demiyor. Miislimanlar zaten seriat
kapisinda-oturuyorlar. Haci Bektag'in, Aleviligin yapmaya
caligtigi, insanlar1 o kapidan ahp oteki ¢ kapiya yiikselt-
mektir. Onlan gercek insan yapmaktir. Seriattan alip
hakikate gotiirmektir.

Hanginiz camiye gidiyorsunuz? Gitmezsiniz, ¢iinkil sizin
kabeniz de, caminiz de insandir. Siz yiiz yiize, cemal cemale
oturursunuz. Bu yeterlidir.

Ibadet nedir? Cok sayida dinler, yizlerce peygamberler
gelmig gitmis. Ibadetin amaci nedir? Ibadetin amaci insami
temiz insan yapmak, i¢i temizlemektir. Bu bodyleyse - sunu
rahatlikla soyleyebilirim ki, cem, her c¢esit namazdan,
duadan, hacdan bin kere daha giiclii bir temizlenme, insanin
kendisiyle hesaplagip hatalarini birakma yeridir. Cemde
kisisel ve toplumsal tiim sorunlar ¢éziimleniyor. Kusurlar,
kabahatler goriigiiliyor. Elestiri, 6zelestiri yapiliyor. En
onemlisi de tiim bunlar toplumun icinde, toplumia birlikte
yapiliyor.

Islamiyetin ashinda miizik yasaktir. Cok sonralarl o da

.....
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Stinni tasavvufun zorlamasiyla girdi. Alevilikte ise miizik
herseydir.

Islamiyette resim yasaktir. Alevilikte yasak degildir.
Islamiyette kadinin camiye girip erkeklerle birlikte niyaz
etmesi yasaktir. Cem kadinlara yasak degildir.

Boylesine bir gelenek ve gorenegin, kiiltiirel aistiinligiin
Islamiyeti rahatsiz ettigi agiktir, rahatsiz etmistir.. Bunu
gormezlikten gelemeyiz, ‘‘yanlis anladilar’’ filan diyemeyiz.
Farkhilik Siinni islami son derece rahatsiz ettigi icin, tiim
Islam diinyasinda Alevilige ve Aleviligin temsil ettigi
Turklere kars1 siddetli bir diigmanhik vardir.

Islam yazininda Tirkler, *‘barbar, vahsi’* olarak gosterilir.
XI. yiizyilda Sait Ibni Ahmet ve benzerleri, XII. yiizyilda
Nasreddin Tusi ve benzerleri. Gazali’ye gore Tiirkler, ‘‘insan
goruniimiindeki kaba hayvanlar’’dir. Gazali, Tirklere din
hizmeti verilmemesini ister. XIX. ylizyilda Vahabiler ve XX.
yiizyilda da Misirh, Iraklr, Suriyeli ¢ok sayida kalem.

Islamun Tiirkleri asagilamasii siz Alevileri asagilama
olarak anlaym. Cunkii bu agagilama kampanyasina Tiirk
egemen smifi ve aydinlart da katilmistir. Selguklu’da ve
Osmanli’da egemen simif Tirkge konusmadi, Tirk adlan
almadi, kendini Tiirk saymadi. Arapga, Fars¢a konustu. Tiirk
ve Tirkmen s6zinii kimler i¢in kulland1? Sitirekli kargasa
yaratan, haksizliklara boyun egmeyen Aleviler igin.

Ancak, fslam da Aleviligi olduk¢a rahatsiz etmistir.
Yalmzca bir alandan, kadin konusundan 6mek vereyim:

- ““Kadinlarmmiz sizin tarlalarimizdir. Tarlaniza diledi-
giniz gibi yanasin.”’ (Bakara suresi 223)
“‘Erkekler onlar (kadinlar) iizerinde (daha iistiin) bir
dereceye maliktirler.”” (Bakara suresi 228)
“‘Erkekler kadinlar iizerinde hakimdirler.”” (Nisa
suresi 34)
‘‘Serlerinden yildiginiz kadmnlara gelince onlara dgiit
verin, kendilerini yataklarninda yalmz birakin, do-
viin.”’ (Nisa suresi 34)
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Bunlar Aleviligi rahatsiz etmigtir. Etmistir, ediyor,
edecektir. Ama bu da Kuran! Tabii, bu cesit agmaziarin
iizerinden atlamak igin cesitli savunmalar gelistirilebiliyor.
Ne var ki bunlar, inandirici olmaktan ¢ok, inanma 6nciilli
yaklagimlar olmaktan Gteye gecemiyor.

* Tiirkgiiliik-Milliyetgilik
Milliyetcilik konusuna donersek, evet Alevilerin ¢ok bityiik
cogunlugu Tirktir, Alevilik Turkmen kaynaklidir. Fakat
hicbir zaman soven, irkgi, milliyet¢i olmamigtir. Tiim
ezilenlerle kaynasmis, hepsinden birgeyler almig, hepsine
arka ¢ikmustir. .

Omegin Ermeniler tarihte ok giizel 6rektir. Ermenilerin
en biiyilkk dinsel merkezlerinden biri Kozan daginin
tepesindedir. Yizyillardir orada ve de Tanzimatin sonlarina
kadar niifusun ¢ogunlugu Ermeni. Cevresi silme Alevi,silme
Yiiriik agiretleri. Peki, Ermeniler, en bilyiik dinsel tapinakla-
nyla birlikte yiizyillar boyu Kozan’da nasil yasadilar? Tek
bir nedeni olabilir, Aleviler korumuglar.

Ermeniler, Tirklerden ¢ok Once yerlesik diizene ge¢mis-
lerdi. Anadolu’da, giiniimiizden yaklagik 2 milyon yil 6nce
paleolitik ¢agla birlikte gelismeye baglayan yiiksek uygar-
liklarin izerine oturmuslardi. Dolayisiyla, Ermenilerin kultiir
diizeyi bizden ileriydi. Bu ilerilik iginde Tirkmene ¢ok
seyler de 6grettiler. Kusak dokme, pestemal dokme, hali
kilim dokuma. Gumiisgiliik, bakircilik, dovmecilik.

Alevilerin tiim ezilenlerle, Kiirtlerle, Ermeniyle, Yahu-
diyle bag olmustur. Ciinkii Alevinin kendisi ezilmistir.
Ermeni katliaminda Ermeniler nerede saklandilar? Alevilerin
yaninda saklandilar. Bugiin Aleviler iginde %3-4’lik bir
kesimin Ermeni kokenli, o kagan-gizlenen insanlar oldugu
tahmin edilmektedir.

Mozaik gibi bir ilkenin insanlariyiz. Dort bir yandan
irklar, kavimler, boylar gelmigler, gitmigier. Bunlarin hepsi
icinde Aleviler, tim ezilenlerle beraber olmusglardir. Kiirt
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ezileniyle beraber olmuglar ama Kamuran Inan’la dost
olmamiglardir. Safi kafasiyla davranan Kirtle birlikte
olmamuglardir.

Bu beraberlikler sonucunda Alevi geleneklerine her
yandan katkilar girmigtir. Anadolu’da bu entegrasyon
Aleviligin diinya goriisiinii daha da genigletmistir.

Onun igin §oyle soyleyeyim: Tiurkligiimiizden utanma-
mak, ileri iilkelerin insanlan kargisinda bir cesit asagilik
kompleksine kapilmamak doZru birseydir. Ama Tiirk
milletini 6teki bazi toplumlarin iistiinde gérmeye basladigin
zaman, bunun ne isgi-emekgi gorisleriyle, ne de Alevi
gorigleriyle higbir ilgisi yoktur. Haci Bektag’in sozii var,
‘‘yetmisii¢ millete bir nazarla bakacaksin’’

Simdi Tirkiye’nin bugiiniine baktlgxmlz zaman, Sinni ve
Alevi burjuva (ve kiiciik burjuvazinin milliyetgilige acilmig
kesimleri) kesimler (Kiirt ve Tiirk), Alevilerle Kiirtlerin
arasinin bozulmasini istiyor, bunu hosnutlukla karsiliyor. Bu
da burjuva damgay: ele veren birsey. Isci sinifina da,
Alevilige de yabanci bir anlayis.

Ote yanda, ezilen ulusun icinden yer ycr agirt goven,
wrkgihiga varan, eski ‘‘giines-dil teorileri’’ni bile aratan
goriigler ¢ikiyor. Bunlar da, amagclani ne olursa olsun,
egemen smifin Alevilerle Kirtlerin arasinin bozulmast
amacina yardimci oluyor.

Alevilerin ve is¢i sinifinin bu noktada da tutumu birdir ve
soyledir: Isciler, emekgiler ve isci-emekgi Aleviler, Alevi
emekgiyle Kiirt emekgisinin arasini agma oyununa diigme-
yeceklerdir. Alevi emekgi, topluma, kendisinin ‘‘ezilenlerin
birligi’’ bilincine sahip oldugunu gdsterecektir.

* Bagkaldirilara kargi tutum

Alevilik igindeki isci ve emekten yana kesim, Aleviligin
tarihimizde oynadid: olaganiistii onurlu rolji her zaman en
basa alir. Ezilenlerin, somiiriillenlerin isyanlari olarak Alevi
isyanlarina her zaman en bilyiik 6nemi verir.
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Dile kolay, tarihimizde irili-ufakhi 200 civarinda Alevi
ayaklanmast vardir. Bunlar sinif micadelesidir. Simif
miicadelesinin en sanl doruklanidir. Anadolu’da bu roliin
yakinina bile yaklagabilen bir bagka gii¢, bir bagka derlenig
cagrist, bir baska sancak olmamistir.

* Laiklik (Diyanet isleri’nde temsil)

Devletin, siyasal partilerin, Diyanet Isleri’nin ve Alevilik
icindeki devlet yanlis1 kesimlerin son donemlerdeki tutum-
lan iyice agiga cikardi ki, ‘‘Aleviler de Diyanet iglerinde
temsil edilmelidir’’ fikri gerici bir fikirdir.

Bu fikir ilk ¢iktiginda bir oneriydi, bir fikir tartigmasiydi.
Ancak, suyun akacagi degirmen belliydi, ciinkii, Alevi
toplumunu bozuk diizene diizgiin ¢ark yapmak istiyordu.
Sunniligin igine 2-3 kisi gidecek, ayetler, sureler, bilmem
neler, sonunda hepsi Siinni Islama, devlete hizmet edecek.
Alevi toplumunun igine Suinni kogbagi!

Aynca, devletin icinde kurulmug din kurumunda ‘‘bir
masa da bana verin’’ demek laiklik de degildir.

Tiirkiyé Cumhuriyeti bugiin gercek laik bir devlet
degildir. Anayasada ‘‘laik’’ sozcuguniin yer almasi bu
gercegi degistirmiyor. Ciinkii din devletin i¢inde orgiitlen-
migtir, disinda degildir. Devlette, din iglerinden sorumlu bir
Diyanet Isleri Bagkanlig1 vardir. Devletin destegi ve giidiimii
altinda en icra koselere kadar bir cami orgiitlenmesi vardir.
Imam hatip okullan, ilahiyat fakiilteleri vb., egitim sistemini
sarmig ve biitiin bunlar bir-iki bakanlik eliyle devlete
baglanmustir.

Gergekten laik bir devlet ve toplum yaratabilmek i¢in ne
yapmak gerekir? Diyanet Isleri’nde Alevilere de yer verilsin
demek ve bunu kabul ettirmekle laik olmanin olanag: yok.
Ancak sunlan yapabilirsek, yaptirabilirsek, o zaman laik bir
iilkede yasiyoruz diyebiliriz:

* Devletle dinin ve egitimle dinin tim baglantlar
birbirinden koparilmahdir. Diyanet Isleri kapatilmali, mer-
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kezi hiyerarsi dagitilmalidir. Devletin egitim sistemi iginde
olan imam-hatip okullar, ilahiyat fakiilteleri kapatilmalidir.
Isteyen dinsel gevre ya da herhangi bir goriis toplulugu, -
Bati’da oldugu gibi, belli kosullara uyarak kendi okullarini
acabilmelidir.

* Devletin ne resmi, ne gayriresmi dini olmamali, niifus
kagidina otomatik olarak ‘‘islam’’ yazmak gibi uygulamalar
kaldiriimahdir.

* Her cesit diigiincenin, bu arada dinsel inanglann da
oniindeki yasal engeller kaldinlmahdir. Ancak, gercekten
laik bir devlette bunun ayriimaz pargasi olarak, anti-din ve
ateist digiince 6zgirliigin de saglanmalidir.

* Dinsel orgiitlenmeler, camiler vb., yalnizca inananiarin
mali katkilariyla yasamalidir. Devlet biitcesinden bu alanlara
bir kurus verilmemelidir. Ote 'yanda, toplanacak bu goniillii
katkilardan vergi de alinmamalidir. Din gorevlileri, hizmet
verdikleri bolgenin inananlan tarafindan segilip goreve
getirilmeli ve {icretleri de onlar tarafindan karsilanmalidir.

* Din misyonerligi yasaklanmaldir. Dinsel gevrelerin
sosyal, kitltiirel vb., calismalar yapmalar, 6rnegin son
yillarda iilkemizde cok yayginlasan yurtlar, 68renci pansi-
yonlar1 gibi uygulamalar onlenmelidir.

* Tum O6gretim sistemi, tim okul kitaplan yeniden
diizenlenmeli, tarihimizi g¢arpitan Kkitaplar yeniden yazilma-
I, gercekten laik ve bilime dayali bir 6gretim yerlestirilme-
lidir. Okullarda Alevi kiiltiiriinii de tanitan dersler
verilmelidir.

* [zmler

‘“Aleviligin sosyal-adaletci, esitlik¢i olabilmesi ic¢in izm’lere
ihtiyac1 yoktur’’ deniyor. Alevilik tabii ki sosyal-adaletcidir,
esitlikgidir, somiiritye, zorbaliga karsidir. izm’ler yokken de
Alevilik boyleydi ama bugiin bagka bir diinya.“Bilimlerin,
teknolojinin, makinalarin, fabrikalarin boylésine gelistigi bir
diinya. Aleviligin sosyal-adalet¢i ve esitlik¢i olmas: igin
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belki yine herhangi bir izme ihtiyaci yoktur. Ama artik ancak
soyut diizeyde, istek diizeyinde. Yoksa bu cagda ilkelerini
uygulayabilmesi, gerceklestirebilmesi icin izme ihtiyaci
vardir. |

[zm’ler, burada biraz durmak gerekir. izm, 6rnegin sosyal
demokratizm, komiinizm, fasizm, demokratizm vb. Bir kere
hi¢bir izm’in, o giniin bilimlerinin sonuclarindan tamamen
kopuk oldugu sdylenemez. Bilimin &ziine ve insanlifa en
karst olan fasizm bile o giinin bulgularinin bazilarinin
iizerine oturmugtur.

Fasizm, teorisini genetik biliminin iizerinde yaratti. Hitler
saf Aryan irki yaratacagim derken birseye dayaniyordu.
Evet, insanlarin genleriyle oynayarak mitkkemmel yaratiklar
yapabilirsin. Yaptilar da.- Ama bu insanhga aykiri birgey.
Yapilamaz diye degil, yapmaya kimsenin hakki yoktur diye
karsi ¢ikiyoruz.

izm’ler, bilimlerin bulgularinin ya da heniiz agiklayama-
diklarinin sistemlesmis diisiinceler haline gelmesidir. Tabii,
izmlerin bazilar1 bilime daha yakin, bazilari daha uzakdir.
Bir de tam anlamiyla bilimsel izm vardir. Bilimin sonuglarini
kendisine katan, bilimin sonuglari kendinde degisiklik
gerektiriyorsa degistiren, bilim tarafindan bigimlendirilen
izm vardir: Marksizm,

Bugiiniin diinyasinda sosyal-adaletgi, esitlik¢i olmak
istiyorsak, ortak¢i bir yasam bigimi istiyorsak mutlaka
izm’e bagvurmak zorundayiz. Bugiinin diinyasinda izm’e
(dolayisiyla bilime) diismanhk yaparak, Aleviligin tarihsel
hedeflerine ulagmanin olanag: yoktur. Nasil sosyal-adaleti
- saglayacaksin bugiin? Naxi! sémiiri*vii kaldiracaksin? Nasil
esitlik yaratacaksin? '

Simdi bir 6rnek ele alahm: Musaniblik.

Musahiblik, onceki sayfalarda degindigimiz gibi, Alevili-
gin toplumsallagtirilmig bir ibadet kurumudur. Aleviligin
farzidir, yani musahib tutmadan yolu sirmenin olanag:
yoktur. Diinyasal yasami diizenleyen, insanlar arast iliskileri
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daha adaletli, daha esitci yapmaya yonelik bir uygulamadir.

Musahibligin konumuz agisindan 6nem tagiyan kosullarini
yeniden 6zetleyelim:

* Her iki adayin evli olmasi gerekir. Ya da her iki aday da
taliplik ikran vermis bekar iki muhib olmalidir. Genelde evli
olmalan aranir. B

* Musahibler arasinda senin-benim yoktur. Tiim diinya-
hiklar ortaktir. :

* Musahiblerin birbirinden farkh konumlarda olmalan
gerekir. Omegin adaylardan birinin maddi bakimdan daha
iyi, kiltir yoniinden daha iistiin, sanat agisindan daha usta
olmas: gibi. Zengin yoksula yardim edecektir. Sanatkar,
sanati olmayam yetistirecektir. Guglii, giigsiizii koruyacaktir.

* Kimse musahibinden izinsiz, onun rnizasi diginda ig
yapamaz.

* Adaylarin, her zaman birbirlerine yardim edebilmeleri
icin aynm1 bolgede olmalan ve birbirlerine yakin oturmalari
gerekir. Gergekten olaganiistii bir uygulama. Ancak giinii-
miize, izmler konusunda kaldigimiz yere donelim ve
dusiinelim.

Kapitalizm altinda yagiyoruz. Bu kosullarda musahiblik
yuzyillar 6nce uygulanirken amagladig1 sosyal adaleti
kurmaya yetebilir mi? SOmiirityti yok edebilir mi? Hatta
s0yle sorayim, birakin bunlari yapmayi, giiniimiizde musa-
hiblik isleyebilir mi? fzmden yardim almadan isleyebilir mi?

Bir fabrikatorle bir isyeri bastemsilcisinin musahib
olduklarim diisiniin! Isci, fabrikatoriin evine teklifsiz her
dakika girip ¢ikacak. Yaptir mi? Ugagmdan, kapicisindan
atlayip gecemez, olmaz... Sonra, musahibinden izinsiz is
yapmamas: gerekli. Gidecek fabrikator bastemsilciden izin
alacak, ‘‘yeni makinalar getirdim, 200 isiyi igten ¢ikaraca-
gim”’. Olmaz!.. Tim diinyaliklar ortak olacak. Isci gidecek,
‘‘su milyarhik yatin1 ver de aileyi tatile ¢ikarayim’’ diyecek,
yata binip ‘‘mavi yolculuga’’ ¢ikacak. Olmaz!

Gunimiiz kosullarinda, bilimlerin ve izmin gelistirdigi



338 OKUNACAK EN BUYUK KITAP iNSANDIR

yontemlerle desteklenmezse, musahiplik amaglarini yerine
getiremez. Iste bu nedenle izm’e, bilimlere diigmanhk getiren
her tirli yaklagim yanhgtir. Ne Alevilere, ne de emek
gigclerine yarar.

Devam edelim. Evet, Alevilik sosyal adalet¢idir ama bunu
bugiin nasil saglayacaksin? Bazilarinin toprag: var, bazila-
rinin yok, topraklan ilegtirelim mi? Tirkiye’de kapitalizmin
bugiinkii gelisme diizeyinde topraklart boliagtiirmek, verimi
dugitirmekten bagka ise yaramaz. Ayrica, bankalari, fabrika-
lar1, barajlari, tekelleri, uluslararasi girketleri de mi
bolugtireceksin? -

Alevilik ozgirlik¢idir ama bugiiniin diinyasinda nasil
saglayacagiz ozgirliikkleri? Anayasaya, ‘‘tum haklar ve
ozgurlukler vardir’’ diye yazmakla olmuyor.

Alevilik demokrasiden yanadir ama nasil ve hangisini
saglayacaksin? Cesit ¢esit demokrasi var. Geligmis tilkeler-
de, az gelismis iilkelerde, orta kugak iilkelerinde ¢ok degisik
uygulamalar var. Coken sosyalist sistemde de demokrasi
vardi. Hangisi gercek demokrasidir? Bunlarin hicbirinin
gercek demokrasi olmadigini nasil anlayacaksin? Genis
emekg¢i kesimlerin gercekten karar vermesini ve dért yilda
bir degil, siirekli karar verebilmesini, devleti siirekli
yonlendirmesini nasil saglayacaksm?

Giintimiizde izme karg1 olmak diinden daha da tehlikelidir.
Sosyalist sistem ¢okti. Konulari yakindan bilmeyenler, ‘‘bu
da iglemiyormus’’ diyorlar. Oysa Sovyetler Birligi de izmle
bagin1 kopardig: icin ¢oktii. Bunu yeterince bilemeyenlere,
“‘izmlere ihtiyacimiz yok’’ dustincesi ¢ekici gelebilir.

Sosyal adaletgilik, esitlikgilik, ortakgil:k, toplumculuk,
ozgurlukgiilik, demokrasi, laiklik, ir. an haklar, kadin-erkek
esitligi, bunlar tarih boyunca Aievilige temel olmug
ilkelerdir. Bugiin de bir izmin (sosyalizm) temel taglar
olmug, onun altinda bilimsellegmistir.

Aleviligin bu amaclarim, ilkelerini gerceklestirme yolla-
rim giiniimiiz kogullar icinde bulamazsak, bunlar yalnizca
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birer {itopya olarak kalir.

Buraya kadar soylediklerime ek olarak, Aleviligin
panteist, materyalist yapisini vurgulamak is¢i ve emekten
yana bir goriistiir.

Aleviligin allahi yere indirmigligini vurgulamak isgi ve
emekten yana bir gorigtir.

Aleviligin tarihsel olarak egemen smiflarin devletiyle
biitiinlegmedigini vurgulamak isci ve emekten yana bir
gorustiir.

Alevileri is¢i sinifina kardeg bir konumda 6rgiitlemeye, bu
iki giicii musahib etmeye c¢aligmak isci ve emekten yana bir
gorigtur.

Simifli toplumlarin temel gergegi, sinif gergegidir. Kapitalist
Turkiye’de de, ge¢misten devralinan ya da giinimiizde
yaratilan her c¢esit ekonomik, toplumsal ve ideolojik yapi,
simf ger¢eginin damgasim yer. Bu, Alevilik 6gretisi icin de
boyledir. Alevi toplumu i¢inde de simiflar var, ezen-ezilen,
somiiren- somiiriilen var. Bu farkh kesimlerin, yasadiklan
kosullart yansitan, konumlanini, ¢ikarlarini dile getiren
diigiinceleri de birbirlerinden farkhidir. iste bu farkli
disiinceler, yol bulup Alevilik 6gretisinin igine kagimilmaz
olarak girmekte, 6gretiyi, dolayisiyla’Alevi toplumunu kendi
tarafina gekmeye ¢aligmaktadir.

Oniimiizdeki donem, Alevilikteki bu fakli konumlarin,
¢ikarlarin, gorislerin hesaplasma donemi olacaktir. Bunu
hickimse ne kendi istegiyle yaratabilir, ne engelleyebilir. Bu,
sinif gercegidir.
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VIILV. ISCI HAREKETI VE ALEVI SANATI

Aleviligin sanatimiza Olciilmez katkilari olmustur. Alevi
ozanlarinmn iiriinlerini disarda birakirsamz Anadolu’da halk
sanati ¢ok yoksullagir.

Bazi devrimciler bu dev sanati, ‘‘din’’ diye kii¢ciimsemeye
cahsmaktadirlar. Bu yaklagima katilmak olanaksizdir. Isin
Oziine bakmak, ve bu sanatin iglevini anlamak gerekir. Bu
kisa bolimde Alevi sanatindan Orneklere deginmeyecegiz.
Bunlan son yillarda yayinlanan ¢ok sayida kitapta bulmak
olanakhdir. Biz daha ¢ok konunun pek deginilmemis yanlari
iizerinde durmaya cahsacagiz.

Siinni Islamin, sanatin her dahimi, (miizik, resim, heykel
vb.) yasakladigi bir diinyada Siilik ve ardindan Alevilik
sanati benimsemis, hatta miizigi bir yasam ve ibadet bigimi
yapmustir.

Islamda gorsel sanatlarin en 6nemli ilkesi anikonizmdir.
(Canlilarin figirlestirilmesinin ve temsilinin yasak olmasi.)
Bu yasagin altinda yatan anlayis, insanin yasayan varliklara
benzerlik iiretmesinin allaha rakiplik anlamina gelecegidir.
Siilik ve sufi akimlar bu yaklagim reddetmigler, ehlibeyti,
velileri, 6nemli olaylar1 vb., konu alan ¢ok sayida resim
iretmislerdir.islam edebiyatinda oyun, tiyatro ve kurgusal
(masal, vs.) yapitlar yasakti. Oyun temsili bir sanat oldugu
igin, kurgusal yapitlar da yalana benzedigi igin yasaku.
Islamda oyuna ve tiyatroya yonelik girisimler fran’in halk
kesimlerinden geldi. 680°’de Hiiseyin’in Kerbela’da katledil-
digi trajik olaylar ilging bicimlerde dramatize edildi.

Edebiyat. Abbasiler déneminde iistiin bir edebiyat ortaya
gikti. Tk @inla temsilcisi sair Rudaki (6limii 940/941) idi.
Gazneliler doneminin ana edebi basanisi Firdevsi’ninkiydi.
(1020’de Slmiistiir.) islam diinyasinin seckin sanati siir oldu.
Siir, mistikler igin de ozellikle uygun bir aragti. Siinniligin
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saldirilarindan kagista bir siginak gérevi gordii. 1088°de 6len
iranli Abdullah el-Ansari bunun énciilerindendir.

1131°de 6len Gazneli saray sairi Sanai, ilk mistik destanin
yaraticisidir. Bu, 10 bin musrahik ‘‘Hakikat Bahgesi’” adli
didaktik eserdir. Bu uzun siirde, daha sonraki mistik
mesnevinin kaliplar olugturuldu.

Destan calismalari Fars¢a’nin en verimli yazarlarindan
biri olan Fahrettin Attar (6liimit 1220) tarafindan siirdiirildii.
Mesnevileri arasinda en inlisi ‘‘Manteg at teyr’’dir
(Kusglarin sohbeti). Bu, yedi vadide dolasip krallarim arayan
otuz kusun Oykiisiidiir. Attar’in ruh-kus sembolit inliidiir.

Farsca mistik mesnevilerin en iinliisit Mevlana’ninkidir ve
kisaca Mesnevi diye bilinir. Mevlana’nin Mesnevisi 26 bin
musralik, XIIl.ytizyilda her yerde bilinen mistik diisiince ve
imajlarin kangik bir ansiklopedisiydi.

XIILyiizy1l, Islam edebiyatinin zirveye ulastigi dénemdir.
Ibn-iil Arabi’nin (6limii 1240) siirleri ve teosofik yapitlar
standart olusturmustur.

1300 dolaylarinda Anadolu’da mistik ozan Yunus Emre
uzun bir halk sairleri dizisinin basinda gelir. Yunus,
Aleviligin sonraki iriinlerine model olacak Tiirk¢e halk
siirini yaratti. Bazan Arap-iran mirasim kullandi, ama en iyi
siirleri hece vezninde dortlitkler halinde yazdiklandir.
Yunus, bagta Mevlana olmak iizere bityiik Iran mistiklerin-
den de yararlandi ama bu kendi sadeligine engel olmadi.

Yunus’un ardindan gelen ozanlar arasinda, Nesimi’nin
(1417’de olduruldii) yiirekli siin de sonraki ozanlar derinden
etkiledi. Kaygusuz Abdal’in siiri (XV.yiizyill) en yiiksek
tepelerden birtydi.

XVl.yiizyilda Pir Sultan Abdal (idami 1560), son derece
yahn siirleriyle @nlidiir. iran Safavi hanedanhigimin kurucusu
Sah Ismail’in Tiirk siirinde Hatayi adiyla yazdig1 cok giizel
siirleri vardir. Bunlarin ardindan yine dev ozanlar olan
Teslim Abdal ve Kul Himmet (XVI.yiizyilin sonu,
XVILyiizyilin bagi) gelir. XIX.yiizyilin ikinci yarisinda
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yasayan Dadaloglu da isyanci-kavgaci gelenegin 6nde gelen
temsilcilerindendir.

Tirk ve iran geleneklerinde Koroglu’nun destanlari ortak
olarak yaygindir. Kéroglu, Orta Asya’dan Anadolu’ya dek,
tiim halklann siirinde 6nde gelen soylu bir savasgi-hayduttu.

Bazi anlit destanlar da yerel olaylar iizerinde yaratildi.
Bunlardan biri, VIII.yiizy1l kahramarlarindan Ebu Miislim’in
‘Tirko- Iran destani, otekisi cengaver Danismend’in Tiirkce
hikayesidir.Misliman halklar, ortak destan kahramanlan
yamsira, ortak komik bir tipe de sahiptirler. Alt simflardan
gelen bir teolog tipi olan bu karakter, Tiirkgede Nasreddin *
Hoca, Arapcada Cuha ve Tacikgede Miisfiki olarak
adlandirilir.

Osmanh st siniflant arasinda edebiyatin gelismesi, hemen
hemen Iran ve Hindistan’la paraleldi. Yunus Emre’nin ve
ardindan gelen Alevi ozanlarin, mistik siire halk arasinda
kabul goren bir bicim getirmelerine kargin, egemen
cevrelerin himayesindeki sanat Iran edebiyatindaki modelle-
ri benimsemisti. 7

Osmanli egemen sanati, mistik giirin yani sira bir bagka
edebiyat kolunu daha timiyle unuttu. Higbir zaman,
Anadolu’yu koy koy dolasan ve hece olgiisiiyle agk, 6zlem
ve ayrihik giirleri okuyan halk ozanlarina ilgi gOstermedi.
Karacaoglan, bunlar arasinda en iinlitlerdendir.

Ulkemizde gergekten ¢ok zengin bir gegmisi olan halk
edebiyatinin her cesidinin yaratilmasinda, korunmasinda ve
giinimiize ulagtinimasinda mistik tekkelerin ve zanaatkar
loncalarinin (Ahilik) roli bityiiktar.

Miizik. islam miizigi Islamiyet 6ncesi Arap miizigi ile ele
gecirilen {lkeler halklanimin yaptiklan 6nemli katkilarin
iginden gikt1.

Islamin daha baslarinda mizigin ve dansin yeri stiine
¢tkan tartismalar sonucunda baslica {i¢ gurup olustu: a) Her
cesit miizide karsi ¢ikan, yalmzca Kuran’in ve ezanin nagme
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ile okunmasini kabul edenler, b) her ¢esit miizigi kabul eden
bilim adami ve mizisyenler (¢ok zayiftilar), c) mizik ve
dansi allahla birlie bir ara¢ olarak benimseyen mistik
tarikatlar.

Sufi tarikatlar diginda Islamda miizik giicsiiz kalmistir.

Klasik Islam miizigi, Emeviler doneminde ortaya gikti.
Abbasi donemi ise Islam miiziginin altin ¢ag: oldu.

VILyiizyihn ikinci yansinda, miizik teorisine iligkin ¢ok
sayida Islami yapit ortaya gikt. Eski Yunan eserleri
Arapcaya ¢evrildi. Bilim adamlar, Yunan miizik teorisini
gelistirdiler ve yeni agilardan degerlendirdiler.

X.yiizyilin 6nemli hareketi Thvan iis-Sefa’nin tyeleri de
miizige ilgi gostererek, eski Yunan teorilerinden daha oteye
giden bir ses teorisi gelistirdiler. Kitab el-musiki el-Kebir
(Buyiik Miizik Kitab1) adli biiyiik yapitin yazar olan Farabi
ve [bni Sina gibi felsefeciler, ses teorisi, araliklar, tarzlar ve
sistemler, beste, ritm ve enstriimanlar {izerine ¢aligmalarda
bulundular. Abbasi déoneminin son 6nemli teorisyeni Safi ed-
Din oldu (6limii 1294).

Islami sanatin geligmesinin orta donemi 1000-1500 yillar:
arasina rasgelir. X.yiizyilda, Siilik biuyiik bir siyasal ve
kiiltiirel olguya doniisti. Mistisizmin erigtigi olaganiistii
gelisme, Islami dindarligin dogasim biiyiik lgiide degistirdi.

Islam miiziginin 6zelligi, melodi ve ritmin dogaglamayla
(improvizasyon) birlestirilmesidir. Miizikal bigimler siirle
yakindan baghdir. Vokal sololarla enstriimental fasillar si:
sik yer degistirir. Melodiler makamlara gore orgitlenmigtir.
fcraci, miizigi, 6zel duygusal ya da felsefi anlamu olan belli
bir makamin gergevesi icinde icra eder.

islamda miizik kulakla iletilir. Yazili notasyonu olmasina
karsin, ¢ok az yazili miizik vardir. Notasyon genelde
gereksizdi, ¢iinkil icraat improvizasyonla bagliydi.

Islamda miizik solocu ve temelde vokal bir sanattir.
Olusturulan miizik guruplan ashinda, genellikle sarkici olan
bagsanatgimin ¢evresindeki solocu guruplardi. SanatGiya
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bityitkk bir yaratici ozgiirlik taninmigti. Ondan, belli bir
geleneksel pargaya katkisint dogaclamayla, yeni siislemelerle
ve metni melodinin igine yerlestirigiyle yapmasi beklenirdi.
Boylece sanatgl hem icract hem besteci olarak iglev goriirdii.

Islami miizik monofoniktir, tek bir melodik hattan olugur.
Icra sirasinda hersey bu melodik hattin islenigine ve ritmin
karmagikligina baghdir. Armoni kavrami yoktur. (Alevi-
Bektagi miiziginde ise, ¢ok geligmig olmamasina ragmen,
armoni ve akor vardir.) Melodinin zenginlestirilmesine katki
yapan Ogeler arasinda mikrotonalite (Batr’nin yarim oOlgii-
siinden daha kisa araliklarin, ya da yarim 6l¢iiyle tam olgii
arasinda kalan araliklarin kullanilmasi) ¢ok 6nemlidir.

Makam, ayirdedici miiziksel karakteri, belli 61¢iisii, hakim
notalar1 olan ve oOnceden saptanmig ritmik formiillerce
belirlenen karmagik bir mizik birimidir. Mizisyene, kendi
yapacagi beste igin kaba bir gergeve iglevi gorir.

Ritmik Orgiitlenme, ritmlerin degisen uzunluktaki ‘‘vu-
ruglar-aralar’’ bigiminde tekrarimin oOrgiitlenigi, miizigin
icrasinda en buyuk Onemi tagir. Melodik makamlarin
geligmesine (VIILyluzyilda 12 iken XX.yilizyilda 100’0
agmasina) paralel olarak, ritmik makamlarin sayisi da
IX.yuzyilda 8’den XX.yiizyilda 100’den fazlaya gikmigtir.

Bu kisaca tanitmadan sonra giuniimiz Tirkiyesi’nin
sorunlarina gelirsek, en basta, sanatGiyr uriinityle degil,
karakteriyle yargilamanin yayginhigiyla karsilagiyoruz. Sa-
natgiy1 karakteriyle (o da ¢ogu zaman abuk sabuk olarak)
degerlendirmek kabul edilemez. Sanat¢inin sanata ve
gelecek kusaklara katkisi, bu insan yonleriyle degil,
sanatiyladir. Kim bilir Bach’in nasil bir insan oldugunu,
kim ilgilenir Neyzen Tevfik’in ickisiyle? Sonra sanat1 ¢iplak
siyasal mesajiyla da fazla tartmamak gerekir. Tarith bu
sorunu kendisi ¢ozer. Siyasal mesaji gergekten gerici olan
sanatginin zaten evrensel deger tasiyan kalici yapitlar verme
sans1 yok gibidir. Bu iki yaklagim ig¢inde Agik Veysel de,
Mahsuni de goziimiizde bityiik halk sanatgilaridir.
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Gelelim bir bagka etkili digiinceye: “‘Alevi tiirkiileri halki
uyusturuyor. Bu tiirkiiler birgey vermiyor, bayatlamigtir’”’
diyenler ya akilli diigmanlar, ya da aptal dostlardir. Bu
diisiincenin higbir harfi dogru degildir. Ciinkii ¢ok sesliligi
iceren bu 6zde bir sanat lilkemizde bugiin bile yaratilabilmig
degildir. Bugiin de zevkle dinledigimiz Alevi miizigini
agmig, asarken de kendi kiiltirimiize yabancilasmamis bir
miizigimiz yoktur.

Alevi tiirkillerinin sozleri kimlere birgey vermez: Tarih
bilgisi olmayan aydin bozuntularina, Marksizmi kavramamig
devrimcilere, bagka ¢ikarlar ya da amagclar igin Alevileri geri
itmeye calisanlara. Kimlere birgey verir: Ezgi ve somiiriiye
karsi dogal bir tepki tagiyan tiim emekgilere, tarih anlayigina
sahip aydinlara, Marksizmi kavramig devrimcilere.

Bu tiirkiiler bagka ¢ikar pesinde kogsmayan her namuslu
emekgiyi, uyusturmak bir yana, diizene kargi bileyen
yapitlardir. Kiigimsenmeyecek riskler altinda bunlan halka
tagiyan sanatGilarin emegini, halk adina konustugunu
soyleyen kimse reddedemez.

Ozellikle miizik konusunda iilkemiz igin canalict sorun
sudur: Diinyanin her ilkesinde, o toplumun genel olarak
benimsedigi, yarattigi miizigin iginde, bir de is¢i hareketinin
kendine 6zgi tirkileri, marglan vardir. Peki Tirkiye isci
smifi hareketinin kendine 6zgii miizigi nasil varolur?

Isci hareketinin miiziginin iki temel kaynag vardir:

a) Enternasyonel kaynaklar: oteki uilkelerin sinif hareket-
lerinden aktarilan marslar, sarkilar vb.

b) Ulke igi kaynaklar. Hem enternasyonal, hem iilke igi
kaynaklar icinde tarihten devralinanlar arasinda din ortiisti
altinda yazilmig ve bestelenmis mizikler genis yer tutar. O
donemlerin kavgasi dyledir. Omegin, protestanhigin kurucu-
su, orta sinif reformcusu Martin Luther’in besteledigi bir
ilahi, Engels’in sozleriyle ‘‘16.yiizyilin Marseyyez’i olmus-
tur’’. (F.Engels, Dogamn Diyalektigi’ne Onsiz)

Islamda miizik asil olarak mistik akimlar arasinda
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kullanim bulmugtur.

Stnni tarikatlarinda ve Mevleviligin Veledi kolunda
miizik, korku, kusku, karamsarlik doludur, boyun egicidir.
Mezarlik kokar. Oysa Alevi miizigi pml piril aydinliktir,
neselidir. Goniillere sevgiyle yaklagir. Baskaldincidir. Insam
diilnyadan ve insandan uzaklagtirmaz. Tersine, insani yagama
baglar. '

Oteki iilkelerin kavga tarihlerinden ¢ikmig sarki ve
marglar1 soylemek, enternasyonalist bakig agisini vermede
yardimct oldugu igin ¢ok yararlidir. Ama bunlarla kalms,
kendi kiltirinii gelistirmemis bir devrimci harekete yazik.
Bu durum, halka oturamamighgin aynasidir.

Kendi kiltirimiiz iginde de iki yol var: Tarihten gelen
tirkiiler, marglar ve giniimiizde bestelenenler. Bu ikinciler
heniiz azdir, diizeylileri daha da azdir. Ama geligsecektir.

Bizler, Turkiye isgi ve devrimci hareketinin kendine 0zgii
miiziinin, tarihten gelen nefeslerle, (diivazlar, naat-1 nebiler,
naat-1 Ali’ler, mersiyyelerle), daha ileri bir materyalist
icerigin ve teknigin kaynagsmasindan yiikselecegine inaniyo-
ruz.

O giinler gelene dek biz Alevi nefesleriyle is¢i hareketini
baglamaya, olur mu, caiz midir diyerek degil, son derece
yararli, olumlu bir hareket olarak bakiyoruz.

Miizigimizin bir baska ¢oztimlenmemis, iizerinde yete-
rince disiiniilmeyen yoniine gegelim.

Bizim miizigimizin notasyonunda kullanilan seslerle, Bati
miizigi gami birbirlerine ¢ok yakin olmakla birlikte (bu da
dogaldir ¢iinkii nota sesleri dogadan ¢ikartilmistir), farkh
seslerdir. Dolayisiyla, miizigimize ve onun bestecilerine
haksizlik yapmak istemiyorsak, kullandigimmz mizik aletle-
rini kendi gamimiza (bestelerin yapildigi, yazildigr seslere)
akortlamak ve Bati miiziginde kullanilan sabit perdeli aletleri
(piyano, gitar, nefesli sazlar vb.) kullanmamak, bunlar yerine
kendi otantik miizik aletlerimizi kullanmak gerekir.

Bir baska nokta. Istanbul Bektasileri, Dedebabalig
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tamyan (‘‘babagan kolu’’ ya da ‘‘dervis Bektasiligi’’ denen
ve Rumeli ve Arnavutluk’ta yaygin olan) kolun bir
parcasidir. Bu kol bir Osmanh hilesidir (izleyicileri Alevi
toplumunun % 1’i kadardir) ve amaci Alevi felsefesinin
savagkan igerigini yoketmek, Alevi kiiltiiriinii egemen sinifin
kabul sinirlarina ¢ekmektir. Gergekten de, Osmanli’nin en
giclit oldufu bolgelerde gelisen bu akim, mizikte de,
‘‘klasik Tirk muzigi’’ denen egemen sinif zevkinin
gergevesi igine girmistir. Bu, miizik teknigi daha yiksek
ama temalan daha karamsar, hiiziinlii ve uslu bir miziktir.
Soz konusu kolun kendisi bir Osmanh hilesi olsa da, bu kol
da yiizyillar i¢inde kendi i¢ dengesini kurmug ve davasini ele
alig bicimi farkli ama davasina bagli olaganiistii miizisyenler
ve ozanlar yetigtirmistir. (Hasim, Sair Esref, Neyzen Tevfik,
Riza Tevfik, Yahya Kemal, Siileyman Ergiiner, Samih Rifat,
Turgut Koca, Zeki Onaran, Yesari Asim Arsoy, Bedri Noyan
bunlar arasinda ilk akla gelenlerdir.) Bu da kiltir
mirasimizin bir pargasidir, taninip sevilmeyi hakkeden
yonleri ¢oktur.

Bu noktada gercek bir halk sanatgisindan ve gergek bir
komiinistten soz etmek istiyorum: RUHI SU. Devrimci
harekette Alevilide karsi yersiz elestirilerin, yersiz burun
bitkkmenin oldugu ve Alevilerin de gozii saga bakan yazar
cizer takiminda sola (ama tiim sola) karsi elestirinin
yiikseldigi giinimiizde Ruhi Su adi Ozellikle Onemlidir.
Cuinkdi 6rnektir. Ruhi Su solcu, devrimci filan degil, sapina
kadar komiinisttir ve de sonuna kadar Alevi dostudur. Daha
1945’lerde sanatimiza, kiiltiiriimiize, Alevi sanatina ve Alevi
toplumuna yaptig1 katki unutulamaz. Ruhi Su, is¢i simifiyla
Aleviligin musahibliginin simgesidir.

Mehmet Ruhi Su, 1912’de Van’da dogdu. Birinci Diinya
Savagi’min 6ksiiz biraktif1 ¢ocuklardan biri olarak, Adana’da
yoksul bir ailenin yanina verildi. On yaginda Adana’da yatili
bir okul olan Dar-iil Eytam’a (Oksiiz Yurdu) yazild.

"Ruhi Su, Oksiiz Yurdu’'nda kemana basladi. 1925°te
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Ankara’da kurulan Musiki Muallim Mektebi’nin smavini
kazandi. Ama ancak Adana Lisesi ve Adana Ogretmen
Okulu yillariny, ilk evliligini igine alan uzunca bir dénemin
sonunda, miizik egitimi gorme kararliligtyla okula girdi.
““‘Su’’ soyadini o yil aldu.

Musiki Muallim Mektebi’ni basariyla tamamiayan ve

Riyaseti Cumhur Orkestrasi’na segilen sayihi 6grenciler
arasinda yer alanm Ruhi Su, 1936’da Konservatuar’in Opera
Boliimiine gegti. Klasik Bati1 miiziginin Paul Hindemith, Karl
Ebert gibi diinyaca iinlii adlarindan ders alan Ruhi Su,
kurumdaki yiiksek Bati hayranhigina karsin, halk miizigine
. sarildi.
Ruhi Su, bu cizgisini 1942-1952 doneminde Devlet
* Operasi’nda galigirken de siirdirdii. 1943°te radyoda tirkii
soylemeye basladi. Ama rasgele tirkilleri degil, Tirkiye
radyolarinda ilk kez Alevi ozanlannin tiirkiilerini soyledi.
1945°te bu gorevine son verilmesinin nedeni, Pir Sultan’dan,
Asik Ali izzet'ten seslendirdigi Alevi tiirkiilerinin simsekleri
uizerine ¢cekmesiydi.

1952 Komiinist Tevkifati’nda tutuklanincaya dek Devlet
Operasi’nda ¢alisan Ruhi Su, TKP ityesi olmak ‘‘sugundan’’
bes yil hapis yatti. Oliimiine dek yagamimi, kavgasini
paylastig1 ikinci egi Stdika Hanim’la hapiste evilendi.

Burjuvazinin zindani, onun umudunu yikamadi. Partisi
onu birakti ama o partisini birakmadi. Ondan 6grendigimiz
‘“Mahsus Mahal’’den umut fiskirir: “‘Bilirim bilirim kardag
gelen giindedir.”

1960 sonrasinda Yapt ve Kredi Bankasi igin yirittigi
Tiirk Halk Miuzigi arsiv ¢aligmasindan, ‘‘Bitmeyen Yol”’
filminde Serdari’den okudugu bir tiirkii nedeniyle uzaklasti-
rildi. Serdari’nin tiirkiisii, ‘‘Serdari halimiz boyle n’olacak /
kisa ¢op uzundan hakkin’ alacak’’ diyordu.

Ruhi Su, is¢i sinifinin giig kazanmasiyla giderek yiikselen
smif miicadelesine saziyla, seslendirdigi Alevi turkileriyle
dev katkilar yapti. Halk miizigini her yonityle egemen sinifin
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miizigiyle boy olciigebilir diizeye ¢ikardi. Kurdugu Dostlar
Korosu ve asiladig: halk miizigi sevgisiyle ¢ok sayida geng
devrimci ozanin yetigmesine emegi gecti.

12 Eyliil, devrimci durum doneminde halkin destegini
saglarms kimi sanatgilan soytarilagtirdi ama mambit
Anadolu topraginin ozami Ruhi Su’yu teslim alamadi. Tam
tersine o, ‘‘er baginda duman dag basinda kig / kirthir gam
yeme divane goniil / ciimlemizin yeltendigi murada / erilir
gam yeme divane goniil’’ diyen tiirkiilerle baski, igkence ve
terére meydan okudu.

Burjuvazi, 1983’te ortaya ¢ikan hastaliginin yurtdiginda
tedavisi igin pasaport almasimi iki yil engelledi. Halk
miizigimizin kartali Ruhi Su’yu 20 Eyliil 1985°te yitirdik.

Ardinda ¢ok sayida plak, kaset, giinigigina ¢ikmayi
bekleyen miizik kayidi, sayisiz dgrenci ve bir onurlu kavga
" mirast birakan Ruhi Su, yagsami boyunca umudu yasadi,
umudu okudu. Alevi tiirkiilerinin bagkaldiri ruhunu bugiinle-
re tagidi. e

Ruhi_Su, halk miizigini ‘‘su bizim tiirkiiler ne kadar ah’h
of'lu” diye elestiren(!) Bat1 hayram1 aydin zimre igin,
“sikinti tirkiilerden gelmiyor, bu ziimrenin halinde bir
bozukluk var’’ derdi. ‘‘Diinyada iki onemli sey var, biri
insanin kendisi, biri de tiirkiller’” derken, tirkilerimizi bize
sOyle anlatirdi:

‘‘Bu tiirkiiler halkin hayatimin bir ifadesi degil mi?
(...) Kitleler halinde oldirilmiis ve yok edilmeye
calistimig ziimrelerin hikayesi bu tirkiilerle anlatil-
miyor mu? Asirlardan beri, bir lokma ekmek igin,
memleketi bir ugtan bir uca dolagsan milyonlarca
yurtsuz, yuvasiz insanin garipligi, istirabi bu
tarkiilerle anlatilmiyor mu? Madem ki bu tiirkiler
bu kadar hazindir, o halde halkin hayat sartlan
tahammiil edilemeyecek kadar hazin demektir.”’
(Ruhi Su, Ezgili Yiirek.s.50)
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Ruhi Su Bati mizigini yiicelten kurumlarda yetisti ama,
edindigi bilgiyi halk muzigini gelistirmede kullandi. O, bu
gelistirmenin miizigimizin karakterini bozmadan yapilmasi-
na titizlik gosterir, gokseslilife gitmede en saglam yolun,
zaten polifonik bir karakterde olan Alevi miizigini ashm-
bozmadan gelistirmek oldugunu her firsatta yinelerdi.

Ruhi Su’nun tiirkillere verdigi deger, diinya gorisiiyle
yakindan baghydi. O, iktidarlanin Tirk halki icin Yezit’ten
daha Yezit oldugunu, Pir Sultan ve Yunus gibi ozanlarin
toplumsal celigkileri dile getirdigini, tirkilerin ezilen simifin
kavgasinda giiclii bir silah oldugunu anlatiyordu. Ruhi Su,
1968’te sOyle diyordu:

“Bir duzen turkilerinden korkmaya basladi mi,
artik o diizeni kimse ayakta tutamaz. Nesimi’nin
derisi yuzilmiig, Pir Sultan asilmig, fakat bitiin bu
asmalara kesmelere ramen, ne o diizen kalmis, ne
de o debdebeli sultanlardan bir kimse.”’

1960’1 yillarda sosyalizmle tanisaniar, baskaldiri ruhunu,
kavga coskusunu, Ruhi Su’dan dinledikleri Alevi turkiile-
rinde buldular. Karacaoglan’in, Yunus’un, Pir Sultan’in,
Koroglu'nun bugiin devrimcilerin dilinden diigmeyen birgok
parcasini Ruhi Su’dan ¢grendiler.

Ama ne yazik ki, devrimci hareket, ne Alevilige dogru bir
tutum aldi, ne de en adir kosullarda bile komiinizme ve
Alevilige sahip ¢ikmig olan Ruhi Su’ya kadirbilirlik yapti.
Oysa esi Sidika Su’nun, *‘Sultan Suyu’” kasetine yazdigi
tanitmada vurguladigi gibi, ‘‘Ruhi Su’nun bu alanda yaptigi
onemli ¢aligmalan dile getirmek hem ona, hem Alevi halka
kargi en azindan bir kadirsinashk borcu idi”’. -

Biz, Sidika Su’nun elestirisini kabul ediyor, kitabimizin
ilk basimlarinda, Ruhi Baba’min Alevili§in mizik gelenegini
bizlere ulagtiran biiyilk ¢abasina deginmedifimiz igin ozir
diliyoruz. Alevilikten ve Alevi miiziginden s6zedip de O 'nu
anmamak olur muydu?
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Bin yilhk yirtytusin onurlu neferi, halk muizigimizin
kartali Ruhi Su, Tirkiye is¢i sinifinin ve Aleviligin ortak
kavgasinda, sevgisinde, umudunda kusaklar boyu yasaya-
caktir. Bu bolumii bitirirken §0yle diyeyim: Halkimizin tarihi
Alevi miizigindedir.

VIIL.VI. ALEVI TOPLUMUNA YONELIK
DEMOKRATIK ISTEMLERIMiZzZ

1990°’lara vardik, ilkemizde Alevilerin inan¢ ve yagam
bi¢gimi hala mesru sayilmamaktadir.

Aleviligin ibadet bi¢imi ayn-1 cemdir. Cemler Osmanl
doneminde siirekli yasakli olmustur. Bir soylenceye gore
Alevinin kisa sapl sazi, dedenin paltosunun altina gizlene-
bilme gereginden dogmustur. Cem yasagi Cumhuriyet
doneminde de siirmiig ve bu nedenle kovusturma, tutuklama
ve iskenceler yapilmigtir. Halk cemlerini gizli siirdirmek
zorunda kalmigtir.

Bugiin de degisen pek birsey yoktur. Bazi bolgelerde belli
bir ilerleme goriiliyorsa, bunun nedenleri, biiyiitk olgide,
devlet otoritesinin zayiflamasi, is¢i sinifinin giiglenmesi gibi
nedenlerdir.

Cemler ve oteki Alevi inan¢ ve davramig bigimleri
tizerindeki tim yasaklar, baski ve tehditler kaldirilmalidir.
Cemevleri agilmahdir. Ote yanda, toplumun gerici kesimin-
den Alevileri ve onlarin geleneklerini, cemlerini asagilayici,
kirletici yalanlar, saldinlar yogun olarak gelmektedir. Bu
saldirilardan basina yansiyan bir-iki ormek verelim. 1989
yihnda Ankara Ayranci Lisesi Ogretmeni Ahmet Giinay
derste, ‘‘...erkeklerle kadinlarin el sikigmasi zinadir. Bati’-
daki kizlar, kizilbaglarda oldugu gibi once babalariyla
yauyorlar. Alevilikte kizlar babalanyla, erkekler de anala-
riyla gece isiklar soniince iligkide bulunuyorlar,”” diyebil-
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migtir.

Yine aym yil icinde Istanbul Gaziosmanpasa Mehmetcik
Ilkokulu midiir yardimcist Ibrahim Demirkan da, ‘‘Istan-
bul’da yasayan kadinlarin yanisi fahisedir. Alevilerin
kizlarinin yiizde 70’inde kizlik zarn yoktur. Zira onlarin
aile hayati yoktur,”” demistir.

Bunlar yalnizca dmektir. Her giin, iilkenin her yaninda bu
cesit olaylar olmaktadir. Sdylenenlerden, bunlan sdyleyen-
lerin cinselligin bunalimint yasayan sapiklar olduklar agiktir
da, onemli olan Alevi toplumunun Sinni-gerici kesimden
gelen yogun bir baski altinda oldugudur.

Anayasa ve ceza yasasinda gerekli degisiklikler yapilarak
bu gesit hareketlerin en agir cezayi gerektiren insanlik suglan
haline getirilmesi gereklidir.

Tiirkiye Cumhuriyeti laik bir devlet midir? Lafta laiktir,
lafta devlet ve din isleri birbirinden ayrilmistir. Ama ne
Osmanli, ne Tiurkiye Cumhuriyeti laik degildir. Yalniz,
Osmanlida hile tikenmez derler, bu devlet-din birligi de
bizde ger¢ek Islam modelinden farkli bir durum gosterir.

[slaruda devlet dinin bir tiirevidir, dinden kaynaklanir.
Din, devlete egemendir. Osmanli’da ise din sultana, yani
devlete bagimhdir, onun altinda orgiitlenmistir. Bu nedenle
de bugiinkii Suudi Arabistan, tim Osmanl: tarihini Islamdan
bir sapma olarak degerlendirir. Bu bir yana, Tirkiye
Cumbhuriyeti’nde de durum boyledir. Din, devletin altinda
(ama iginde) orgiitlenmigtir. Devlette, din iglerinden sorumiu
bir Diyanet Isleri Bagkanligi vardir. Bu kurum bir devlet
bakanligina bagli olarak ¢aligir.

Osmanli'min ve Tiirkiye Cumhuriyeti’nin Islamin genel
modeli diginda orgitlenmis olmasi, laiklik konusuna ¢ok bir
fark getirmiyor. Cinki soru, devlet mi dinin altinda, din mi
devletin altinda orgutlidur sorusu degildir. Bizi burada
ilgilendiren soru, devletle din igleri birbiri igine girmig mi,
girmemig mi sorusudur. Gerisi, laiklik agisindan ayrintidir.

Evet, Tiirkiye Cumhuriyeti gergek laik bir devlet degildir.
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Devletin giidiimiinde ve destegi altinda tiim iilkede Stnnilik
merkezi yap: igindedir. Tim camiler, imam hatip okullan ve
ilahiyat fakilteleri, Diyanet Isleri Bagkanlhigi ve Egitim
Bakanhgi aracilifiyla bu merkezi yapinin parcalandir.
Devletin resmi bir dini vardir. Bu da Siinnilik ve onun da
Hanefi mezhebidir. Basta Diyanet Igleri Bagkanhigi olmak
izere tim kurumlar yalnizca Siinnilige ve Siinnilere hizmet
eder.

Simdi bunun kargisinda ne sOylemek gerekir? Bazi
yazarlar, ornegin Alevilik Olay: adh kitabin yazan Cemal
Sener soyle diyor:

“‘Bu sorunun ¢dziim yolu, giderleri Alevi’lerin de
katkida bulundugu biitceden karsilanan Diyanet
Isleri’nin Alevi’lere de dini hizmet gotiirmesidir.
Tabii, bu hizmetin amaci siinni din adamlarn vasitasi
ile alevileri siinnilestirmek degil, alevi din adamlan
vasitasiyla alevilere dini hizmet g6tiirmek olmahdir.
Alevi din adamlarinin yetigmesi igin de, isteyen alevi
gocuklari i¢in Milli Egitim Bakanhg: boyle bir
egitim programini Imam Hatip Okullaninda uygula-
mahdir.

“‘Bunun diinyada Omnekleri vardir. Hristiyanhk
igindeki farkli mezheplere kiliseler benzer bigimde
hizmet vermektedir.”’

Kiliseler boyle bir hizmet verebilir de bu hizmetleri
devietten istemek, elestirilen kuyuya digmektir, laiklik
degildir. Cemal Sener kitabinda Alevili§i savunma gabasi
icindedir. Ancak kullandig1 metodoloji bozuktur. Dolayisiy-
la, onerileri (bir degil, iki degil), kendi istemese de, gerici
olmaktadir.

Adi yalnizca kendi yoresinde bilinen bir dede ise, belki
yine aym ¢ergevede, ama daha serinkanli bir 6neri yapiyor:
“‘Diyanet Igleri Bagkanligi’'nda Alevilerin bilgili kisilerinden
temsilciler olmali” diyor. Hi¢ olmazsa Alevilerin bilgili
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kigilerinin, Imam Hatip okullar: tarafindan yetigtirilmesini
Onermiyor.

Bizce ise laik bir devlet ve toplumsal iligkiler yaratabil-
mek igin Onceki sayfalarda soylediklerimize ek olarak
saglanmasi gerekenler sunlardir:

- Tim devlet-din ve egitim-din birligi pargalanmal,
kaldinlmalidir. Diyanet Isleri kapatilmah, merkezi hiyerarsi
dagitiimali, devletin egitim sistemi igindeki Imam Hatip
Okullan ve flahiyat Fakiilteleri kapatilmahdir. isteyen dinsel
gevre, Bati’da oldugu gibi, belli kosullara uyarak kendi
okullarm agabilir.

- Devletin ne resmi, ne gayriresmi dini olmamali, niifus
kagidina otomatik olarak ‘‘Islam’’ yazmak gibi uygulamalar
kaldirilmalidir.

- Her c¢esit diisiincenin, bu arada dinsel inanglarin da
oniindeki yasal engeller kaldirilmali, dinsel inang 6zgirlagu
getirilmehdir. Ancak gercekten laik bir devlette bunun
ayrilmaz pargasi olarak anti-din ve ateist diigiince dzgurlagi
de saglanmahdir. '

- Dinsel orgiitlenmeler, camiler vb., yalnizca inananlarin
mali katkilaryla yasamalidir. Devlet biitgesinden bu alanlara
kurus verilmemelidir. Ote yanda, toplanacak bu goniillii
katkilardan vergi de alinmamaldir. Devlet ne vermeli, ne
almalidir. Din gorevlileri hizmet verdikleri bolgenin inanan-
lan tarafindan segilip goreve getirilmeli ve iicretleri de onlar
tarafindan kargilanmalidir.

- Din misyonerligi yasaklanmahdir. Dinsel cevrelerin
sosyal, kiiltiirel, vb., caligmalar yapmalari, 6omegin son
yillarda iilkemizde ¢ok yayginlagan vurtlar, 6grenci pansi-
yonlar agma gibi uygulamalar onlenmelidir.

Alevilerin can alic1 sorunlarin biri de cenaze namazidir.
Konunun ciddiligiyle belki pek uyumlu degil ama sorunu iyi
sergiledigi icin bir fikra anlatacagim:

Cami kapisini agik bulan bir deve,
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Yiyecek bulurum umuduyla dalar igeri;
Baglar kose bucagi kolagan etmeye,

Basiyla, horgiiciiyle birbirine katar heryeri.
Kosup gelen hoca perigan goriince ortaligi,
Doverek cikarmaya ugragir hayvani.
““Yaziktir’’, der Bektasi, ‘‘dovme be kuzum,
Akl olmadigindan bir kez girmig iste,

Bak ben hig giriyor muyum?’’

Camiye boyle yaklagan bir Alevinin, dogumundan
6liimiine camiyle isi olmamig insanin, 6liince cenaze namazi
icin camiye goturiilmek zorunda kalmasi acidir. Sonra, ¢ok
yerde imamlar Alevilerin cenaze namazini kilmak isteme-
mekte ve sik sik ciddi olaylar yaganmaktadir.

Bu gesit insanlik onuruyla bagdagsmayan baskilara,
uygulamalara son verilmelidir.

Sonra, yalnizca imam hatip okullan ve ilahiyat fakiilteleri
degil, tim Ogretim sistemni, tiim okul Kkitaplart tarihimizi
carpitmakta, Alevilie yalan ve iftiralarla saldirmakta,
Sunnilik propagandasi yapmaktadir. Bunun sonucunda
ozellikle Alevi ¢ocuklart bityik bunalimlara girmekte, su
ya da bu nedenle iyi bir aile terbiyesi alamadigi evlerde, ana-
babayla ¢ocuk arasinda kolay kapanmayacak sorunlar
dogmaktadir. Aleviligini savunan Ogrenciler ise basta
Ogretmenleri olmak Uzere tiim okuldan yogun bir baski,
alay ve horlamayla kargilagmaktadirlar.

Tam egitim ve Ofretim sisteminin bu gerici Siinni
vurgudan kurtulmas: icin, tim kitaplarin yalanlardan
arindirilarak yeniden yazilmasi igin, gercekten laik ve
bilime dayalit bir egitimin yerlesmesi igin miicadele
etmeliyiz.

Ayni baskilar igyerlerinde, Ozellikle devlet sektoriinde,
memurlar arasinda da yaygindir. Devletin zaten varolan taraf
tutuculugu yaninda, buralarda bir de Suinni tarikatlann gizli
orgitlenmigligi durumu agirlasgtirmaktadir. Rahat nefes
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ahinabilen tek yer isgilerin arasidir. Bu baskilarn kalkmasi
yolunda toplu bi¢imde miicadele verilmelidir.

Devlet katlarinda 6zel olarak, ama genel olarak tiim
toplumda Alevilerin 6nemli gorevlere alinmamalan yoniinde
resmi olmayan ama yaygin bir uygulama vardir. Bu duruma
kars1 ¢itkilmalr ve toplum g¢apinda firsat egitligi saglanmal-
dir.

Alevi toplumu bugiin dedeligin de etkisinin azalmasiyla
gericilik ve onun devleti kargisinda dagimk bir durumdadir.
Buna getirilgcek oOnlem, tim istemlerimiz arasinda onem
sirasinda birincidir. Bu dagimkhga ¢oziimii ancak Alevi
toplumu getirebilir ama biz de bu konuda diisiindiigimiizii
sOyleyebilir, dnerimizi sunabiliriz.

Onerimiz sudur: Alevi toplumunu oziiyle, Haci Bektas
diisiincesiyle uygun bir zeminde gelistirebilecek, danigma
nitelikli bir kurul olugturulmalidir. Y1l iginde belli aralarla
Haci Bektag’ta toplanacak bu kurulda, her biri bir ocagi
temsilen gelen 12 dede, Bektasiligin diisiinsel kaynaklarini
hakkiyla bilen bilim adamlari, Alevi 6ziinii dinsel carpitmaya
bogmadan yaymakta olan iinlii halk ozanlari, Haci Bektag
soyu Celebilerin basiyla birlikte yer almalidir. Bu kurul
diisiinsel ve orgiitsel konularda topluma raporlar, oneriler
sunmahidir. Haci Bektag’in felsefi 6ziine ve devrimci
yapisina sadik kisilerden olusacak boyle bir kurul hem
Alevilige, hem somiiriden, kula kulluktan kurtulmug bir
Tiirkiye’nin yaratiimasina olgiilemez bir katki yapar.

Alevi toplumunun, ‘‘laik’’ Tirkiye’de karsi karsiya
oldugu baskilar saymakla bitmez. Tim bu sorunlar igin
miicadele etmek isci simfinin temel gorevleri arasindadir.

Alevilerin istemleri demokratik istemlerdir. Yapilan
eziyetlere Marksist degil, devrimci degil, demokrat degil,
liberal degil, insan olan kars! ¢ikar.

Alevilik sorunu, toplumumuz ve devrimci hareket
acgisindan bir din sorunu degil, temel insan haklarnn ve
demokrasi sorunudur.
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HACI BEKTAS VELI’NIN GOSTERDIGI
TEMEL YON VE KAPITALIZM

Din, ya da din gergevesi iginde gelistirilen c¢esitli dini
destekleyici ya da elestirici gorigler 6ziinde fetigist bilincin
degisik gorintileridir. Temelinde doga gii¢lerinin ve insan
iligkilerinden dogan ama onlar tarafindan denetlenemeyen,
hatta onlari yoneten dogal giiglerin fetiglestirilmesi yatar.
Bunun sonucunda din ya da 6teki benzeri gérisler,
gercekligi, dogayi, toplumu ve insan iligkilerini hayal
diizeyinde c¢iftler, yansitirlar.

Doganin ve toplumun bilimsel anlayigina dayanan
Marksistlerin, gercekligi tam ve dogru yansitmayan ideolo-
jileri, bu arada dinleri de elestirmeleri gerekir. Bu siiregen,
siirekli bir gorevdir. Cinkii dinin kapitalizmde de iglevi
sirer. Kapitalist tiretim iligkileri insanlarin yarattiklari ama
denetleyemedikleri, tersine onlarin yagamlari belirleyen
nesnel iligkilerdir. Hele emekgi insan igin bu iligskilerin
yaptinim giicii sinirsizdir, ezicidir.

Kapitalizmde dinin bir iist yap1 kurumu olarak siirecegini
ve énemli bir rol de oynayacagimt bilmek Marksistlere bir
gorev daha yiikler. Yasadiklar1 toplumdaki dinin ve din
benzeri ideolojilerin somut tarihsel analizini yapmak. Pek
cok toplumda, egemen dinin yani sira bir de ‘‘muhalefet
dini’’ vardir. Bunlar, bunlarn dayandiklart sinifsal kesimleri



360 OKUNACAK EN BUYUK KIiTAP INSANDIR

ve ideolojilerinin 6ziinii iyi bilmek, ona gére tutum almak
gerekir. Ciinkii Marksistlerin dini ideolojik diizeyde elestir-
melerinin amaci dine inananlan siyasal diizeyde kazanmak-
tir. Marksistler, din elestirisini spor diye yapmazlar. Boyle
olunca, egemen dine ve ‘‘muhalefet dinine’” ve bunlar
savunan kesimlere yaklagim da elbette farkli olacaktir.

Bizim de bu kitapta yapmaya cahsgtigimiz bunlardir.
Ancak, Tirkiye’'nin somut gercekligi icinde, bu alanda
kendimizi ¢ok sansli bir konumda buldugumuzu séylemeli-
yim. Alevilik-Bektasilik, diinyada rastladidimiz heresi,
heterodoksi 6rnekleri icinde halkgilikta, kavgacilikta, insan-
cillikta en 6nde gelen 6rmeklerden biridir.

Alevilik, 6gretisiyle ve yarattig1 bityiik halk hareketleriyle
tarihimizde gururlanacagimiz bir yiiksek tepedir. Haci
Bektag, esitlik, ozgirliikk, hosgorii ve genis gorislilitk
taglyan Ogretisiyle, orgitciliigii ve eylemiyle bityitkk bir
diigtindr, bityik bir liderdir. Onun, ‘‘okunacak en biiyiik kitap
insandir’’ sozleri, yalmzca Bektagiligin degil insanlik
tarihinin tiim ilerici disiincesinin altinda bir kizil serit gibi
yatan ana amagtir.

Aleviler, dusiincelerinden dolayi, yiizyillar boyunca
bagnazligin, dar gorugliligin, yobazligin elinde kirilmiglar-
dir. Bu olgu ayni zamanda toplumda ezen ve ezilen simiflarin
kavgasini temsil etmigtir.

Aleviler bugiin de iillkemizde ikinci simf vatandagstirlar.
Ezilmeleri, horlanmalari, zaman zaman da kirilmalarn
bitmemigtir. Bugiin ¢ogunlugu isgi ve emekgi olan bu 22
milyon insanin konumu toplumsal bir yaradir.

Nasil ulus bir gergekse, din ya da herhangi bir bagka
ideoloji de toplumsal bir gercektir. Kendi inanglarimizi
toplumsal gercekligin yerine koyamayiz ve eger bir diisiince
sistemi {izerinde ezgi varsa bu ezgiye gozlerimizi kapaya-
may1z.

Bu tutumun kargisinda, ‘‘Alevilik konusu halki boler’”
deniyor. Ulkemizde Kiirt sorunu dile getirildiginde de ayni



SON sOz 361

anlamsiz korkuyla kargilagilir. “*Turk-Kiirt diye bolecek
miyiz emekgiyi?”’ Benzeri korku, bu konuda goriliyor.
““‘Aleviler bir yana, Stinniler bir yana diye bolecek miyiz?”’
Korku yersizdir. Bu bélinme zaten vardir ve sorunlar da
oradan ¢ikmaktadir. Boliinmenin varliina isaret, bolmek
degildir. Varhgina igsaret etmemek ve ezilene sahip
gitkmamak ise, bolmemek degil, zaten varolan bolinmede
ezenin yaninda durmak demektir.

Ayrica biz, ‘‘emekgiyi Alevi-Siinni diye bolecek miyiz?”’
sorusunu ‘‘korku’’ olarak adlandirdik ama gok iyi biliyoruz
ki bu soruyu yoneltenlerin ¢ofunlugu bunu ‘‘korku’’yla
degil, kendi dar ¢ikarlar1 adina kasitl olarak yapmaktadirlar.
Boylelerine soylemek gerekir ki konuya bu soruyla
baslamak, burjuvazinin sézcalagunii yapmaktir. Namuslu
bir insanin sormas: gereken ilk soru sudur: Tirkiye'de
Aleviler iizerinde baski var mudir yok mudur? Yoksa,
Alevilik konusunu a olarak " ek hal “lemez
cunkii olmayan bir boliinme istekle aratilamaz. O zaman bu

“halki omenin asanisiz 1r gabasi olur. Baski varsa var
“demeK ise halki bolmek amaz.

Kaldi ki A evilik konusunu 6ne getirmek Sinnileri
reddetmek, onlan ‘‘diisman’’ diye karsiya almak degildir.
Simif dizeyiyle, ulus, din, ideoloji, kiltir gibi dizeyleri
birbirine karistirmamak gerekir. Isci, koyli, yoksul insan
Sanni de olsa, Alevi de olsa ezilir. Sinifsal konumundan
dolayi ezilir. Sinif konumundan dolay: ezilen Stnnilere de o
dizeyde, simf diizeyinde sahip gikiyoruz. Ote yanda, Sunni
oldugu icin ezilen bir tek insan yoktur Tirkiye’de. Ama
Aleviler bir de inanglart yiizinden eziliyorlar. Sorun,
“‘Sunnileri attik, Alevilerle birlikteyiz’’ sorunu degildir. En
basta Aleviligin kendisi bunu reddeder.

Aleviler uzerlerindeki obaz baskinin kalkmasini isti or-
lar. Bu hakli iste i desteklemek b b ka ezilen kesimin
savagimmm desteklemeye engel degildir. Her gegit hakh istegi
igci simifi des r.
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Kadin haklarini da sonuna dek savunuyoruz. Kadin
haklarin1 sav npmak to lumu simfi bo dene 1r mi?
Tam tersine, tiim ezilen kesimlerin istemleri birle ece ve 1r
olu”a akacaktir. He si hakl istemdir he si birlikte
savunu mahdir.

Her ezilen toplumsal kesim gibi, Alevilerin de haksizliga
karsi orgitlenmeleri en dogal haklanidir.

Engels, Almanya’da protestanhgin dofusu sirasinda
Miinzer’in devrimci dini tstiine yazdiklarinda, onlarin daha
sonra gelisen modern proletarya hareketine katildiklarini
anlatir. Iste Tiirkiye’de de olacak budur. 1960’lardan bu yana
Alevilerin devrimci saflan yogun bigimde doldurmalari, en
geri siyasal biling sahiplerinin geneliyle ancak sosyal-
demokrasiye dek inmeleri bunun habercisidir.

Ancak, zaten bir ucundan baglamig olan bu katilmanin
rasgele ve kendiliginden (dolayisiyla git gelli) bir siireg
olmamasi i¢in Marksistlere ve isci sinifina, sorunu derinden
kavramak ve toplumsal bilingte varolan egemen simif
onyargilarindan kurtulmak gibi 6nemli bir gorev diigmekte-
dir. ‘‘Her gagin egemen fikirleri, her zaman egemen sinifin
fikirleridir’> (Komiinist Manifesto) ve is¢i simifi ve kom-
tinistler de bunlardan tam kurtulmus degillerdir.

Isci-devrimci hareket bu 800 yillik gelenegi icine almalt,
ondan 6grenmeli, bu gelenekle birlegmelidir.

Tarihte Aleviligin tasidigt isyan bayragini, bugiiniin
kosullan iginde daha dogru ve tutarh tasiyan devrimcilik,
Marksizmdir.

Aleviler arasindan sosyalist kazanmak, is¢i hareketi icin
onemli bir hedeftir. Isci devrimcisi kusaklarin bu yolla 800
yillik isyan gelenegiyle yogrulmasi, bu gelenegi devralmasi,
hakkiyla giinumiiz kosullarindaki temsilcisi olmasi gok
onemlidir.

Bektasiligin su ii¢ temel belgisi, bugiin de bizler igin
gecerli olmahdir:

- Eline beline diline sahip olacaksin.
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- Gelme gelme, donme dénme.

- Ser ver, sir verme.

_Marksist kendi a 1 u”1 iilkede haksizh a bagkaldiran
gelenege sarilmak zorundadir. Yoksa, gokten zembille inmi
“halkina abanci bir si asal hareket olur. Bu gelenege sahip
cikmazsa, en basta kendi fikirlerine ihanet eder.

Ote yanda, ‘‘her ne sekil almig olursa olsun, tim gegmis
caglarda bir ortak gercek vardir, toplumun bir kesiminin
diger bir kesimi tarafindan somiriilmesi. Boyle oldugu igin,
ge¢mis caglarin toplumsal bilinci, her ne gesitlilik ve
degisiklik tasirsa tasisin, simf uzlagmazliklari tiimden
ortadan kalkmadan tamamen yokolmayacak belirli ortak
bigimler ya da genel disiinceler iginde ilerler.”” (Komiinist
Manifesto) (abg) Bu nedenle, her gesit goksel ya da dinsel
goriglerin tabani kapitalizmde de ortadan kalkmaz. Kapita-
lizmde insanin kendi emegine, emeginin iriinlerine yabanci-
lagmasi bu c¢esit diigincelerin kaynag: olur.

Oyleyse, ne olursa olsun, modemn isci hareketi icinde
erimeyen,’ kendi ¢zgiil inang yapisini koruyan bir Alevi
toplulugu da varolacaktir. Bu nedenle is¢i ve devrimci
hareket i¢in canalici dnemde hedef, Alevi toplumunun megru
ve hakh istemlerine sozciiliikk edebilmektir. Bu zaten isgi
sinifinin, topluma kargi gorevidir. Tim ezilenlerin sozciisii
olarak yiikselmeyen bir sinif kendini de kurtaramaz.

1980 oncesi sicak miicadelede, Aleviler iizerinde biyitkk

bir katliam api igmi, devnimci hareketin bu kathamn o

onlemekte ba arih olamadigini, uradan@(armamlz gere-

ken ok onemli dersler oldugunu biliyoruz. Devrimci ~

hareketin, yerel fasizmin saldins: karsisin” a yetersiz kah
'1980 yen: gisinin de 1puclarini tagiyordu. Aleviler, geneli le
haksizifa baskaldiran bir top uluktur. “Aydindirlar. Bu
‘noktayi iyi anlarsak, fagistlerin ve tiim gericiligin

“ne en er zaman A evi nynmmdan _gegtigini, “‘gegmek
‘zorunda o0  unu an ariz. o

Tiirkiye’de Alevi sorununun bityitk bir agirlig: oldugu bir
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yana, 6niimiizdeki donemde daha da bilyitk 6nem kazanaca-
gim soyleyebiliriz. Simf celigkilerinin keskinlegsmesiyle
birlikte kargi devrimci saldin da giddetlenmektedir. Bu kez
12 Eyliil oncesi oldugu gibi, ordu en azindan bir noktaya dek
en biiyiik tehlike degildir. Bu kez asil buyuk tehlike dinci-
gericilerden gelmektedir.

Buraya dek asil olarak Alevi-Bektasiligin, a) isci-
devrimci harekete katilmasinin, onun iginde erimesinin, b)
katilmayan kesimlerin devrimci hareketle arasinda kopmaz
bir baglagiklik kurulmasinin isgi-devrimci harekete getirece-
§i biiyuk yarar iizerinde durduk. Ancak, bu iki diizeydeki
birlifin de, Alevi-Bektasi toplumuna da yaran olmayacagi
sanilmasin. Hatta asil can alici yarar Alevi-Bektasi toplu-
muna olacaktir.

Daha fazla ilerlemeden bir parantez agarak bir konuya
deginmek istiyorum.

Bazi gevrelerde bizim igin, ‘‘bunlar Aleviligi kullanmak
istiyor’’ diyorlar. Kullanmanin gizli bir yam, gizli bir anlam
olur. Biz Alevilik hakkindaki dastincemizi agikga soylemi-
siz. Amacimizi da. Amacimiz, i 1 le Aleviyi musahib
etmektir Uye kazanmak diyorlar. Bu biiyilk amacin, bu
biyiikk davamin yaminda o kadar kiigiik kahyor ki. iki bii uk
g birle meli. Bunlar birle tigi zaman haksnzhk yasayamaz
Tirkiye'de.
~ Aleviligi ‘‘kullanmak’’ sdyle olabilir. Oyle orgiitler
taniyorum, yogun bi¢imde Alevi cocuklarina dayanir,
masada oturup sohbet edersen Aleviligi ‘‘takdir’’ de eder
ama bir kere de ¢ikip halkin oniinde Alevilik hakkinda
konusmamigtir. Ben buna, ‘‘Alevileri kullanmak’ derim.
Amacim agikca sdyleyene bu denemez.

Aleviligi ‘‘kullanmak’’ bir de goyle olabilir: Diinyada ve
iilkede devrimci hareketin gii¢ kaybetmesiyle, kisa vadede
ikbal arayigiyla ikrarindan donerek ve kimligini gizleyerek
Alevi orgiitlerine kapilanmak. Ya da, ‘‘6rgit goreviyle’’ ve
kimligini gizleyerek Alevi orgiitlerinde ‘‘galigma’’ yapmak.
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Bu iki durumun da 6rneklerini gorityoruz.

Kaldigimiz yere donelim. Giiniimiizde, 6zellikle ‘‘sinif
gercegi’’nin dayatmasiyla Alevilikle hizhi bir ayrigma
yasanmaktadir. Farklilagmalara uzaktan ve yukardan bakin-
ca goruliyor ki, tim kaynagma tek bir cimleye indirgene-
bilir: Bu ayrigma, toplumu Aleviligin gotiirmek istedigi yone
gbtirmeye caligsanlarla, onu diizenle ve egemen ideolojiyle
kaynastirmaya ¢alisanlarin ayrigmasidir.

Ne demek istedigimizi daha agmadan oOnce kisa bir
genelleme yapalim. Ulkemizdeki ii¢ bilyiik sinifin kendi
¢tkarlarina uygun goriigleri nelerdir dersek, Haci Bektag’in
gotiirmek istedigi yola bugiin de gdtiirmek ama aradaki
- gelismeleri icine katarak gotiirmek gerekir goriisiing
reddedenler, burjuva goriigleridir. Bu goriisii lafta kabul
eden ama smifsal konumu nedeniyle nasil yapacaginm
bilemeyen gorigler kiiciik burjuva goriislerdir. Kabul eden
ve yolu gosteren de is¢i goriiglerdir.

Alevilikte yapilmas:1 gereken, Haci Bektag Veli’'nin
insanh@ gotirmek istedigi yoni iyi an’ mak ve aradan
gecen yuzyillann getirdigi gelismeleri de katarak, yine o
yone gitmektir. Onun o tarihte sdyledigi kadariyla birakmak
en bagta ona buytik haksizliktir. ‘

Hac1 Bektas Veli’nin, Aleviligin gosterdigi yon nedir? Isin
camt burada. Kadin haklari, demokrasi vb., bunlarin hepsi
¢ok onemli ama bu hergeyin cani. Aleviligin gosterdigi yon
nedir ki biz bilimlerin 600-700 yildir ekledigi buigulan da
katarak bugiin de 0 yone gotiirmeye calisacagiz?

Herat, Buhara, Merv ve Horasan’da 1000 yil oOnce
baglayan ve en geligmig bicimini Babai-Bektasi-Simavi
cizgisiyle Anadolu’da edinen bu diiince, dinin asgilmaz
kurallanmi kinp parcalamamin yolu olmustur. insan yasa-
minda akh ve disiinceyi egemen yaparak insam Ozgiirlestir-
meye ve davraniglarina sahip ¢ikmasini saglamaya
caligmigtir. Enelhak anlayigiyla tim dogay: ve insami
tanrilastirmig, boylece bir yanda ‘‘tanri’’nin alanin: daraltir-
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ken, bir yanda yine insanmi Ozgirlestirmis, kendine, kendi
yeteneklerine donmesini saglamistir. Babai-Bektagi-Simavi
gizgisi, bu nedenle, ‘‘tanrinin verdigi’’ akilla din diigiince-
sinin ve tanrinin astlmasidir.

13. yy.dan konusuyoruz. Bu nedenle, ‘‘tannnin verdigi
akilla”, tanrnnin agilmasidir Alevilik. Bugiinki anlamiyla
bilimler yok. Daha dinyanin yuvarlak oldugu bilinmiyor.
Amerika bulunmamig.Dinler ve kral kiilti disinda bir bagka
ideoloji yok. Boyle bir diinyada Haci Bektag Veli bu
disiinceleri getiriyor. Gosterdigi hedefler insanhifin hig
eskimeyecek hedefleridir. Aradan 700 yil gegiyor, bilimler
dev adimlarla ilerliyor ve o hedefleri destekliyor. O giiniin
kosullarinda boyle bir 6gretiyi getirebilen bir insan bugiin
yasasaydi, ayni 0z herhalde gok daha agik, ¢ok daha ileri
bigcimde getirirdi.

Dogru bir yorumla onii agihirsa, Haci Bektag’in esitlikgi-
ortakgi anlayigi igin kapitalizm, feodalizme oranla ¢ok daha
gercekci olanaklar agmaktadir.

Caginin ¢ok otesinde fikirlerle geliyor Haci Bektas. Bir
anlamda ideallerle geliyor. Bunlar feodal ¢agda hicbir zaman
gerceklesemezdi. Gergeklesemez diye ugruna miicadele
edilmemeli degil. Bu, ezilen sinifin miicadelesi.

Hac1 Bektag’in yasadigi ¢agda o diigiincenin basari sansi
yoktu. Esitlikgilik, ortak¢ilik, demokrasi, ozgurliik feodalizm
altinda olabilir seyler midir? Feodalizm c¢aginda tiim
tilkelerde koyli ayaklanmalar gorityoruz. Bunlarin bagarih
oldugu durumlarda tarihin gosterdigi bir sey var. Basariya
ulagan ayaklanmalan ya bir siire sonra tepeliyorlar ya da
birkag yil sonra bakiyorsunuz bu kez o koylinin i¢inden
yeni feodal beyler ¢ikiyor. Ciinkil iiretim giglerinin gelisme
diizeyi, var olan zenginligi paylastinp sonra onu yeniden
tiretmeye engel. Bu ancak kapitalizmde olanakli. Dolayisiy-
la, Hact Bektag’in ve Aleviligin amaglannin gercek basan
sanst ancak kapitalist toplumda var.

Bunun olabilmesi icin kapitalist toplumda bir kosul
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gerekiyor. Alevi toplumunun is¢i simfiyla kaynagmasi, ig
ice gecmesi ya da dost olmasi.

iki buyik gii¢ var. Biri, Alevilik, olaganiistii bir seziyle
tarihten insanhigin en giizel Ozelliklerini beraberinde
getirmig. Otekisi, toplumun devrimci simfi. Tiirkiye icin ne
bityitk sanstr bu. Iki taraf da bunun farkina varirsa.

Adamun birinin gogsiine vurmuglar, *‘vah arkam’’ demis.
Sormuglar, ‘‘ya biz senin gogsiine vurduk, neden arkam
diyorsun?”’ ‘‘Benim arkam olsaydi, siz gogsiime vurabilir
miydiniz?’” Bu ger¢cek hem Aleviler, hem is¢i simifi igin
gegerlidir.

Alevi-Bektasi disiincesi, feodal ¢agda bigimlenmis, anti-
feodal, ozgiirliikgii, devrimci disiincedir. Bir gesit koyli
sosyalizmidir. Biyilkk ¢ogunlugu emekgi olan Alevi toplu-
munun yiizyillar boyu biyuttigi diiglerle, modemn isgi
hareketinin amaclan arasinda bilyiik benzerlikler vardir. Bu
durumda, Marks’in ve Engels’in Manifesto ve Gotha
Programi’nda bir baska kapsam iginde soyledikleri, Alevi-
lik igin de gegerlidir. Giinimiiziin kapitalist kosullarinda
dogay1 ve toplumu en dogru yansitan, toplumsal anlamda tek
gercek devrimci sinif ve ideoloji, isci sintf1 ve onun ideolojisi
olan Marksizmdir. Caglar farkli, sorunlar farkli olmasina
ragmen, amaclanan toplumsal hedeflerin genel igeriginin
boylesine benzerligi; a) Genig Alevi kalabaliklarin modern
isci hareketine katilma kolaylifin1 getirmektedir; b) Fiziksel
ve ideolojik olarak isci hareketine katilmayan genis Alevi
yiginlarin, bu hareketin en saglam dostu olma kolayligini
getirmektedir; c) Anti-feodal devrimci bir ideoloji olan
Bektasilige kapitalizm altinda da yeni bir iglev sunmaktadir.
Eski Babai-Bektasi gelebegiyle bitiinlesen yeni baskaldiri
nedenleri vermektedir.

Giiniimiizde Alevilik ancak is¢i sinifina ve onun
ideolojisine yaklastigi, onunla kaynastigi ya da onun dostu,
musahibi oldugu oranda, kapitalizm altinda da devrimcilesir
ve yeni bir devrimci omir ve iglev kazanir. Bu olmazsa,
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Alevi diisiincesi icinde milliyetgiligin, dinciligin ve devlete
saygicilifin giderek giiclenmesi ve biinyeyi ele gecirmesi
kaginilmazdir. Bu da, 800 yillik heybetli ge¢mis adina, Haci
Bektag’in ozgiirliikkgii-esitlikci Ogretisi adina, adaletli bir
yasam ugruna can veren milyonlarca Alevi emekci adina ne
aci bir sondur.

Ikisinin de birbirine gereksinimi var. Is¢i sinifinin
gereksinimi var, Alevilik onun atasi, dedesi, koki. Ondan
alacagi tore-terbiye var, hilmanizm var, ‘‘insan’’ var.
Aleviligin gereksinimi var, kapitalizm kosullarinda iiretim-
den gelen gii¢ isci smifinda. Amacglarmi gerceklestirme
yollarim gosteren izm onda. Marksistler bir gergegi iyi
biliyorlar: Simifli toplum kalkmadan, tanni-din vb., kalkmaz.
Dolayisiyla, Alevilik, isci simifinin ve Marksizmin dostu
olmazsa da sirer ve bir iglevi olur. Ama bu islev artik
ilerlemenin, geligmenin onci gii¢lerinden olmak degil, dinsel
koyuluga kaymak, diizeni korumak, ilerlemeyi engellemek
olur.

Bu nedenle, hem Alevilik, hem isciler, hem Tirkiye igin
tek c¢ikis yolu, isci sinifiyla Aleviler basgta olmak iizere, tiim
emek giiclerinin, tiim ezilenlerin birligidir.

Alevilik icinde de emekten yana kesimlerin one gelme-
sidir. “‘Yol dugkiinleri katarin bagina gegerse, o katar
yuriimez.”” Alevilik igcinde emekten yana kesimlerin One
gelmesini saglayacak tek yol sudur: Onceki sayfalarda
Orneklerini verdigimiz burjuva ve kiiciik burjuva goriiglerin
gozden dismesi ve Alevi toplumu icinde emekten yana
goriiglerin giderek daha bityiik yayginlik kazanmast.

Bunun igin elbirligiyle caligmali ve su iki soruya
herkezden yanit istemeliyiz:

I. Aleviligin amaclarn nelerdir?

2. Guntumiiz kogullarinda bu amaglara nasil ulagilacaktir?

Bu sorulara verilecek yamitlar, a) kimin emekten,
ezilenden yana oldugunu, b) kimin Alevi disiincesini
gercekten savundugunu gosterecektir.
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Gelecek yiizyillarda, ‘‘Anadolu’da demokratik savasim
gelenefi’’ iizerine yapilacak bilimsel, tarihsel ¢alismalar
Alevi ile Marksisti biz istesek istemezsek birlegtirecektir. Bu
ikisinin halef-selef oldugunu bugiin anlayacak miyiz,
anlamayacak miyiz? Soru budur. Eger anlarsak, o semineri
verenler, ‘‘o giin yasayanlar akilli insanlarmig, tarihi
aniamiglar’ diyeceklerdir. Anlamazsak, bu bizim sorunu-
muzdur. Aklin simirt vardir, oysa aptallik sinirsizdir.
Tarthimizin gercegi olarak Bektasilikle Marksistlik aym
kanalda birlegmistir, halef-seleftir. Din cergevesinde bir
isyan ideolojisi olan Alevilik bu yaniyla istense istemese
iilkemizde sosyalizmin diinidir. Anadolu’da baskaldirinin
sureklilik cizgisi budur.

Biyiik toplumsal firtinalari koparan hareketler, iginde
yasadiklari toplumun tarihine, kiiltiiriine ve o giiniine uygun
yaklagimlari getirebilenlerdir. Ancak o zaman, topluma
onciilik edecek ustalif1 gosterebilirler.

Herhalde en yakigani, amacimizt 6zetler bigimde, ciimle-
mizi Haci Bektag Veli’'nin sozleriyle bitirmektir:

‘“Yola birlikte gidilir.”
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17.11.1991 tarihinde
Hamburg Alevi Kiiltiir Merkezi’ nde
R.YURUKOGLU’ nun verdigi konferans

BASINA YOL DUSKUNLERININ GECTIGI
KATAR YUORUMEZ

GIRIS

Degerli Dostlar, 6nce sunu sdyleyeyim, ben bu konunun
ancak Ogrencisiyim. Bazi soyleyeceklerim bazilariniza yanls
gelebilir. Bunlar da bu insanin gorigleridir dersiniz.
Aleviligin engin hoggoriisine siginirim.

" Bu gece size, Aleviligin neden ilerici, 6zgirliklerden,
demokratik haklardan yana oldugunu anlatmayacagim.
Bence o asama agirhifiyla gecti. Yasadigimiz son iig-dort
yil igcinde Aleviligi yeniden Tiirkiye’'nin giindemine oturtma
miicadelesinde bilyiik bir bagan saglandi.

Son 0¢-dort yilin sonugclari, tartigmalari yeni bir asamaya
yukseltti. Bugiin artik Alevilik konusunda disiinenlerin kafa
yormasi gereken sorunlar, iki soru ¢evresinde diigiimlenmis-
tr. :

Birincisi, Aleviligin amaglan nelerdir?
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Cemevlerinin agilmasi Aleviligin amaci midir? Cemevle-
rinin agilmasi yapilan bir haksizligin ortadan kaldiriimasidir.
Bir zulmiin ortadan kaldirtlmasidir. Ama kendi basina bir
amag¢ degildir. Alevilifin amaclan cemevinde baghyor,
ilerliyor. Bu amagclarin tartisgiimast gerekiyor. Cok sayida
kitap yaymlaniyor ve amaglar konusunda bityiik bir kargasa
var.

Ikinci soru da sudur: Aleviligin amaglari giiniimiizde nasil
gerceklestirilebilir?

Oniimiizdeki yillarda kafalani kurcalayacak iki tartigma
odag bunlar olacaktir. Ve bu tartigma, Aleviligi Turkiye’nin
gindemine getirme agsamasindan bin kat daha Onemli
olacaktir. Ciinkii Aleviligin gelecekte Tiirkiye’de oynayaca-
&1 rolit belirleyecektir.

Simdi, bir goézlem daha yapmaliyiz. Son yilllarda
Alevilikte bilyiik bir canlanma var. Ama sunu hepiniz kabul
edersiniz ki bu canlanmayla birlikte farkhilagma da artiyor.

Farklilagmanin nedenlerini kabaca ikiye ayirabiliriz.
Birine tarihsel, otekine sinifsal diyebiliriz.

1. FARKLILASMANIN TARIHSEL NEDENLERI

Tarihsel nedenler iizerinde ¢ok durmadan yalnizca en 6nemli
birkag tanesine deginecegim.

Oniki ocagin varhgi, bu oniki ocagmn hepsinin de kendi
icinde farkli -kiiciik ya da biiyiik- uygulamalara sahip olmasi,
tarihten gelen bir farklilagma kaynagidir.

ikincisi dedebabalik olgusunun bir Osmanl hilesi olarak
varhgi. Bunun getirdigi farklilagmalar var.

Devletin gigli oldugu yerlerdeki Alevi topluluklarimin
davraniglanyla, devletin uzaginda kalmig bolgelerdekilerin
tutumlan arasinda tarih icinde ortaya cikan bir farkhilagma
var.

Arap bolgelerine yakin olmak-olmamak da bir farklihk
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getiriyor. Arap bolgelerine yakin olduk¢a Islamin ve
Stnniligin etkisinin arttigin1 gorityoruz .

Tum bunlar tarihten geien farkhiliklar. Nedenleri belki
tarihte kalmig ama ¢ok ilgingtir, giinimiziin sinifsal
ayrimlarina da oturuyor, onlar1 besliyor ve yeni anlamlar
kazaniyorlar.

2. FARKLILIKLARIN SINIFSAL NEDENLERI

Farkhliklarin simifsal nedenleri tizerinde biraz daha uzun
durmak istiyorum. Yalniz bastan sunu soyleyeyim, bolici,
parcalayict bir yaklagim sahibi degilim. Aleviligin i¢inde ¢ok
gesitli inang uygulamalari, ¢ok farkli goriisler var. Bunlarin
hepsinin bugiin bir hareket iginde bulunmasi gerekiyor.
Zorunludur, hem de yararlidir. Yarini ise geligsimin kendisi
belirler. Ancak, farkliliklara gozleri kapamak da dogru
degildir. Farklihklarin nedenlerini anlamaya ¢aligmak akilci
bir yaklagimdir.

Tirkiye’de 22 milyon Alevinin hepsi de isci degildir.
Hepsi de bakkal ya da doktor degildir. Turkiye’de ne kadar
sinif varsa, Aleviligin iginde de bu simiflar vardir.

Son donemde Alevilikte ortaya ¢ikan canlanmayla birlikte
sunu gorilyoruz; Aleviligin igindeki simif farkhiliklari daha
belirgin bir sekilde ortaya ¢ikiyor. Belli siniflarin damgasini
tagiyan gorigler daha iyi segiliyor. Eskiden birbirine girmig
gibiydiler, tam anlasiimiyordu. Hareketlenme arttikca
fikirlerde berrakiagma ve belli bir sinif temeline oturma da
hizlaniyor.

Tirkiye burjuvazisinin (Alevi kesimdeki burjuvalar da
dahil), Alevilik konusunda bir tane temel, stratejik hedefi
vardir: Aleviligi dizenle bitinlegtirmek. Aleviligi bir din
yapist igine koymak, Turkgilige ¢ekmek, devletin yanina
gekmek, bunlarin hepsi aslinda Alevilii eritmenin degigik
yollaridir.
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Son zamanlarda Tiirkiye egemen smifinda Alevilige kars:
bir taktik degisikligi var. Ana hedefleri, Aleviligi eritmek,
yoketmek, bu hi¢ degismiyor. Ama bir taktik degisikligi var.
Belli bir‘‘yumusama’’ var. Haci Bektas torenlerinde de,
Hamza Baba’da da, Abdal Musa’da da goriiyoruz.

Bu yumusamanin nedenleri iizerinde uzunca durmak
istemiyorum, ii¢ ciddi nedenine kisaca degineyim.

Birincisi, iilkenin icinde bulundugu ekonomik sikimtilar
emekgileri harekete gecmeye zorluyor. Bu bir cephedir
egemen sinif kargisinda.

Ikincisi, Kiirt hareketi her an uluslararasi bir yapiya
biiriinebilir. Emperyalist iilkelerin de 1srarla kigkirttiklart bir
konu bu. Dolayisiyla, dogrudur-yanlstir demeden, egemen
simifin baginda 6nemli bir cephe de budur.

Ugiinciisit de, Sovyetler Birligi’nin ¢okmesiyle, Roman-
ya’dan Cin’e kadar koca bir pazar Tiirk burjuvazisinin
oniinde agildi. Bu pazara Tiirk burjuvalan kadar basariyla
girebilecek bir bagkasi yok. Aym kokten gelen halklar
bunlar.

Demek ki, egemen sinifin oniinde tki ciddi tehdit, bir de
bityiik olanak var. Bunlarin diizgiin yonlendirilebilmesi igin
burjuvazinin cepheleri daraltmasi1 gerekiyor. Cepheleri
daraltip, giiglerini toplayip, belli merkezlere yiiklenmesi
gerekiyor. Bunun igin de Alevilige kargt yumusak bir tutum
geligtiriyor. Yoksa Alevilige kars1 yiizyillardan gelen amaci
degismiyor.

Konumuz agisindan yumusamanin Onemi urada; Alevi
kesim igindeki burjuvalanin da bu yumusama ¢ok isine
geliyor.

Alevilerin bityiilk ¢ogunlugu emekgi insanlardir, zengin
burjuvalar ¢ok azdir ama yine de vardir. Simdi bir igadamu,
bir fabrikatér diiginiin ki, 500 ig¢i ¢aligtirtyor. Siinni burjuva,
Alevilerin iizerine eskisi gibi diigmanca gelse, bu adamin isi
zordur. Devietle, bankalarla, ‘‘etkin cevreler’’le iligkisi var.
Oyle durumda kaliyor ki, Aleviligini soylese is hayatinda
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kolay yer vermiyorlar. Soylemese, bu kez kendini inkar
ediyor. Sikisik bir durumda kaliyor. Ama Tiirkiye burjuva-
zisi, ‘‘sizler de iyi insanlarsimz, Haci Bektas’i biz de
severiz,”” filan dedigi zaman bu kesim nefes ahyor,
rahathyor.

Alevilik iginde egemen siniftan yana goriisler hangileri-
dir? Aleviligi diizene yamamaya calisan, onu dine, milli-
yetcilige, devlete ¢ekmeye calisan goriisler egemen simifin
gorigleridir.

Aleviler iginde bir de kiigitk burjuvazi dedigimiz kesim
var. Esnaflar, memurlar vb. Bunlarin goriisleri, burjuva
goruslerden biraz daha farkhdir. Aleviligin ilericiligini,
demokratik bir hareket oldugunu kabul ederler. Ama kiigitk
burjuvanin kendisi bir tuhaf yaratiktir. Bir yaniyla patron, bir
yaniyla isci. Cunkii emegini koyup ¢ahsir ama bir de iretim
araci vardir. Boyle oldugu i¢in, ekonomideki yeri nasil yanar
doner gibi bir durumsa, gorislerinde de aym durumu
gorursuiniiz. Tutarli bir diisiince sistemi yoktur. Basta giizel
gelen seyler soylerler, ama altim karnigtirdiginizda diizenin
yammna gider fikirleri. Tutarh degil, fakat sonuglari dizene
hizmet eden fikirlerdir bunlar.

Isci simifi ise toplumdaki tiim degerlerin yaraticis, ezilen
ve somiriilen simiftir. Tirkiye’de 25 milyon insamyla en
biyik simiftir. Emegini satarak yasadigi, ezildigi ve
somirildign igin, dempokrasi, insan haklar, ozgirlik,
toplumculuk, ortakgiltk en ¢ok ona yarar. Dolayisiyla da,
boyle goriisler en ¢ok iggti simifinin gikarlarini yansitir, onun
gorisleridir.
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3. BURJUVA VE KUCUK BURJUVA GORUSLERE
ORNEKLER

* [slamcihk

Almanya Alevi-Bektagi Cemaatleri Federasyonu Basgkam
Dervig Tur’un gazetede bir roportaji yayinlandi. Bu
roportajda soyle diyor: “‘Alevilik Islamin kurallarina bagh
bir inan¢ akimidir.”” Bu noktada tartigmasina girmeyecegim,
daha sonra dénecegim.

Gazeteci soruyor, ‘‘Aleviler camiye gitmezler deniyor,
dogru mu acaba?’’ Anlatiyor Dervig Tur, ‘‘evet, camiye
gitmez Aleviler. Neden gitmezler? Cunki camiye bes vakit
gidiliyor. Oysa bizim Kuran’a dayal diisiincemize gore gece
ibadetleri farzdir.”’

Sonra gazeteci oru¢ konusunu soruyor. ‘‘Yok’’ diyor
Dervig Tur, ‘‘biz daha ¢ok orug tutariz. Muharrem ayinda
tutariz, her persembe tutariz.”” Ve bir hesap c¢ikartiyor,
‘“‘yilda en az 52 giin orug tutaniz’’ diyor.

Dervig Tur roportajin sonunda da s6yle diyor: ‘‘Yillar
once Dillenburg’da agilan ilk camiyi ben kurmustum.”’

Belki aranizda bu kisiyi tamyaniniz ve seveniniz vardir.
Ben gormedim, tanimiyorum ve bir digmanhgim da yok.
Ama bunlart okudugum zaman, bu kisi hangi simf adina
konusuyor diyorum. Hangi meslekten olursa olsun, isterse
isci, isterse esnaf, isterse Dervis Tur gibi seyahat sirketi
sahibi olsun, hi¢ farketmez. Bu fikirler egemen simiftan
yanadir.

* Tiirkgilik-Milliyetgilik

Her toplumda milliyetcilik burjuvazinin goriigiidiir. Ondan
kaynaklanir ama toplumun degisik kesimleri de bu hastalia
yakalanir. Burjuvadan kaynaklamyor diye yalmzca burjuva
savunsa, hicbir tehlikesi olmaz, suradan suraya sesini kimse
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duymaz. Oysa burjuvaya yarayan goriigleri emekgi insanlar
da savunuyor, biiyiik tehlike burada. Milliyetgilik de boyle.
Burjuva karakterlidir ama toplumun genig kesimlerini
sartyor.

Bugiin daha da kotii bir durum var, ¢iinkii 6te yanda Kiirt
milliyetgiligi dayanilmaz boyutlara ulasti. Bu durum, Turk
burjuvazisinin Tirk milliyetgiligini azdirmasim son derece
kolaylagtiriyor. Kizmaya basliyor insanlar ¢iinkii.

Boyle bir ortamda bazi Alevi gevrelerin de Tirk
milliyet¢iligine kapildiklar goriiliiyor.

Bir 6rnek vereyim ki tam bir deli sagmasi. Bir Kiirt yazar,
““Aleviligi Kiirtler yaratti’’mi1 demis, bir Tiirk yazar da ¢ikar,
“‘islarm Tirkler yaratti’’(!) der. Ehlibeyt dergisinde eski
Tunceli milletvekili Musa Ates’in yazisimin baghgi: ‘‘Hz.
Imam Hiiseyin de bir Tirktiir’’.

S6z konusu yazidan birkag ciimle okuyalim:

“‘Hz. Ibrahim’in Stumer Tiirklerine mensup bir
aileden geldigi...”’

““Hz. Ali’nin Ibrahim peygamberden geldigi, Ibra-
him peygamberin Turani oldugu, Turanilerin Tirk
oldugu...”

““Hz. Muhammed’in de Hz. ibrahim’den geldigi...”’
“‘Bunun i¢in Hz. Imam Hiuseyin de bir Turktir.”’

Yani ne oldu simdi? Biz Tiirk olmayani sevemiyor
muyuz?

* Bagkaldirilara kargi tutum

Alevilik icindeki diizenden ve ist siniftan yana goriigler,
Hac1 Bektas’in Baba [lyas’in miiridi oldugunu agizlarina bile
almazlar. Oysa, ¢ok kaynakta var, Haci Bektas, tarihimizin
en bilyitkk ayaklanmasi olan Babailer ayaklanmasina katilmus,
kardesi Menteg orada oldiriilmiis. Sonra kili¢ artif1 herkes
gibi o da birkag yil saklanmig, ardindan dergahin bulundugu
yerde ¢aligmaya baglamig. Ama bunu hig séylemiyorlar, 6yle
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bir sey yok.

Yalniz onu degil, tarihimizde 200’iin {izerinde Alevi
ayaklanmasi var, higbirini agizlarina almiyorlar. Ayaklan-
malar Uzerinde durmamig olanlar bugiiniin diinyasinda
emekten yana konusanlar degillerdir. Onun yerine ne
anlatiyorlar? Cesitli dedebabalann Osmanliyla yaptiklan al
takke- ver kilah igleri, bir-iki- dervigin yaptigi hamasetleri
anlatiyorlar.

* Diyanet Isleri’nde Temsil

Diyanet Igleri’nde temsil konusu ilk geldiginde, ‘‘bu gerici
bir fikirdir’’ dedik. Hangi niyetle soylenirse sodylensin,
gericilige hizmet edecekti. Ne var ki, igler tartigma
dizeyinde kaldi mi, insanlan dogruya ikna etmek kolay
degildir. Ama secim sirasinda ANAP kabul etti. O zaman
insan digtiniiyor, Naksibendilerin kalesi bir parti nasil kabul
etti bunu? Ucu gericilere yardim edecek bir noktaya ¢ikmasa
ANAP, Ecevit, SHP bunu kabul ederler mi? Etmezler.
Yasamdaki gelismeler, ‘‘fikir yanhstir’” diyenlere yardim
etti bu noktada.

* Cagdas diisiince sistemlerine diismanhk

Aleviler aydin bir toplumdur. Aleviligin 6gretisi aydinhga
yonlendiren bir &gretidir. Dolayistyla, Aleviligin iginden
bazi gériislerin, giinimizdeki dusiince sistemlerine diigman-
lik agilamasi yakigmiyor.

“‘Aleviligin sosyal adalet¢i ve esitlik¢i olmasi igin
herhangi bir izm’e ihtiyaci yoktur’” ciimlesi. S6yle bir
okuyup gecerseniz giizel, itiraz geregi yok. Ciinkii izm’ler
(sosyal-demokratizm, komiinizm, sosyalizm vb.) diinyada
yokken de Alevilik vardi ve sosyal adaletciydi ve demokra-
tikti. Ancak, 1991 Tiirkiye’sinde bu ciimlenin sonuglan neler
olabilir diye dilginmeye bagladiginiz zaman anhyorsunuz ki,
bu bilim diigmanhigina gikar. Yine gericilige hizmete ¢ikar.
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4. EMEKTEN YANA GORUSLERE ORNEKLER

Yukarida ele aldigimiz 6rneklerin kargitt gortisler ise igciden,
emekten yana goruglerdir. Simdi bunlan kisaca ele alalim.

* [slamcilik

Dervig Tur soyle diyordu: ‘‘Alevilik, Islamin kurallarina
bagl bir inang akimidir.”

Alevilik Islamin etki alani i¢inde varolmugtur ama Islamin
kurallarina bagh degildir. Bunlar farkli seylerdir. Kendimizi
hi¢ aldatmayalim, kendimize ‘‘giivenlikli’’ bir yuva bulmak
amaciyla, agilmayacak kapilara kafamizi vurmayalim.
Yiuriiyen tartigmalar, aragtirmalar sonunda yargi kaginilmaz
olarak bu noktada baglanacaktir. Alevilik Islamin kurallarina
baglh degildir.

Islamin kurallarini Kuran yaziyor. Orada yazilanlar, Hacs
Bektasin 6gretisindeki dort kapidan birincisini ilgilendiriyor.

. Seriat1 ilgilendiriyor. Peki, Hac1 Bektas disiincesini bozma-
dan anlayacaksak, Hac1 Bektag sdyle diyor mu; ‘‘Misli-
manlar seriat kapisina gelin.”” Hayir, demiyor. Musliimaniar
zaten seriat kapisinda oturuyorlar. Haci Bektag’in, Aleviligin

yapmaya caligtigi, insanlan o kapidan alip oteki i¢ kapiya
yikseltmektir. Onlant gergek insan yapmakur. Aleviligin
yapmak istedigi, seriattan alip hakikate gotiirmektir.

Hanginiz camiye gidiyorsunuz? Gitmezsiniz, ¢iinkil sizin
kabeniz de, caminiz de insandir. Siz yliz yiize, cemal cemale
oturursunuz. Bu yetiyor.

ibadet nedir? Cok sayida dinler, yuzlerce peygamberler
gelmig gitmis. Ibadetin amaci nedir? Ibadetin amaci insani
temiz insan yapmak, i¢i temizlemektir. Bu boyleyse sunu
rahatlikla soyleyebilirim ki, cem, her cesit namazdan,
duadan, hacdan bin kere daha giiclii bir temizlenme, insanin
kendisiyle hesaplagip hatalanini birakma yeridir. Ciinkil
cemde kisisel ve toplumsal tim sorunlar ¢dziimleniyor.
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Kusurlar, kabahatler gorisiilityor. Elestiri, 6zelestiri yapth-
yor. En 6nemlisi de tiim bunlar toplumun iginde, toplumlia
birlikte yapihyor.

Islamiyetin ashnda miizik yasaktir. Cok sonralar, o da
Siiligin ve tasavvufun kargisinda dayanamadig: igin dogan
Stunni tasavvufun zorlamasiyla girdi. Alevilikte ise mizik
herseydir.

islamiyette resim yasaktir. Alevilikte yasak degildir.
Islamiyette kadinin camiye girip erkeklerle birlikte niyaz
etmesi yasaktur. Cem kadinlara yasak degildir.

Boylesine bir gelenek ve gorenegin, kiltirel stinlugin
Islamiyeti rahatsiz etti§i aciktir, rahatsiz etmistir. Bunu
gormezlikten gelemeyiz, ‘‘yanhs anladilar’’ filan diyemeyiz.
Farkhlik Sunni Islami son derece rahatsiz ettigi igin, tim
Islam dinyasinda Alevilige ve Aleviligin temsil ettigi
Turklere kargi siddetli bir diigmanlik vardir.

Islam yazininda Tiirkler, ¢‘barbar, vahsi’’ olarak gosterilir.
XI. yiizyilda Sait Ibni Ahmet ve benzerleri, XII. yizyilda
Nasreddin Tusi ve benzerleri. Gazali’ye gére Tirkler, ‘‘insan
goriniimiindeki kaba hayvanlar’’dir. Gazali, Turklere din
hizmeti verilmemesini ister. XIX. yiizyilda Vahabiler ve XX.
ylizyilda da Misirly, Irakl, Suriyeli ¢ok sayida kalem.

Islamin Tirkleri asagilamasim siz Alevileri asagilama
olarak anlayin. Cinkii bu agagilama kampanyasina Tirk
egemen smift ve aydmlan da katilmigtir. Selguklu’da ve
Osmanli’da egemen simf Tirkge konusmadi, Turk adlan
almadh, kendini Tirk saymadi. Arapga, Farsca konugtu. Tiirk
ve Turkmen s6ziinii kimler igin kulland1? Siirekli kargasa
yaratan, haksizliklara boyun egmeyen Aleviler igin.

Ancak, Islam da Aleviligi oldukga rahatsiz etmistir.
Yalnica bir alandan, kadin konusundan 6rnek vereyim:

“‘Kadinlariniz sizin tarlalanimzdir. Tarlaniza diledi-
giniz gibi yanasin.”” (Bakara suresi 223)
‘‘Erkekler onlar (kadinlar) tizerinde (daha iistiin) bir
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dereceye maliktirler.”” (Bakara suresi 228)
“‘Erkekler kadinlar iizerinde hakimdirler.”” (Nisa
suresi 34)

‘‘Serlerinden yildigimz kadinlara gelince onlara 6giit
verin, kendilerini yataklarinda yalmz birakin, do-
viin.”’ (Nisa suresi 34)

Bunlar Aleviligi rahatsiz etmistir. Etmistir, ediyor,
edecektir. Ama bu da Kuran! Tabii, bu ¢esit acmazlarin
tizerinden atlamak igin cesitli savunmalar gelistirilebiliyor.
Ne var ki bunlar, inandirici olmaktan ¢ok, inanma onciilli
yaklagimlar olmaktan pek oteye gegemiyor.

* Tiirkgilik-Milliyetgilik

Milliyetgilik konusuna donersek, evet, Alevilerin ¢ok bilyiik
gogunlugu Tirktir. Alevilik Tirkmen kaynakhidir ama hicbir
zaman soven, wrk¢i, Tirkgi, milliyetgi olmamigtir. Tiim
ezilenlerle kaynasmig, hepsinden birseyler almis, hepsine
arka ¢ikmustir.

Omegin Ermeniler tarihte ok giizel drnektir. Ermenilerin
en bilyiikk dinsel merkezlerinden biri Kozan daginin
tepesinde. Yiizyillardir orada ve de Tanzimatin sonlarina
kadar niifusun ¢ogunlugu Ermeni. Cevresi silme Alevi,silme
Yiiriik agiretleri. Peki, Ermeniler, en butyiik dinsel tapinakla-
nyla birlikte yizyillar boyu Kozan’da nasil yagadilar? Tek
bir nedeni olabilir, Aleviler korumuglar.

Ermeniler, Tiirklerden ¢ok once yerlesik diizene gegmis-
lerdi. Anadolu’da, giiniimiizden yaklagtk 2 milyon yil 6nce
paleolitik ¢agla birlikte gelismeye baglayan yiiksek uygar-
hklarin {izerine oturmuslardi. Dolayisiyla, Ermenilerin kiltiir
diizeyi bizden ileriydi. Bu ilerilik iginde Tirkmene g¢ok
seyler de ogrettiler. Kusak dokme, pestemal dokme, hali
kilim dokumada. Gimiisgiiliik, bakircilik, dovmecilikte.

Alevilerin tim ezilenlerle, Kirtlerle, Ermeniyle, Yahu-
diyle bagi olmugtur. Ciinkii Alevinin kendisi ezilmistir.
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Ermeni katliaminda Ermeniler nerede saklandilar? Alevilerin
yaninda saklandilar. Bugiin Aleviler igcinde %3-4’liik bir
kesimin Ermeni kokenli, o kagan-gizlenen insanlar oldugu
tahmin edilmektedir.

Mozaik gibi bir iilkenin insanlariyiz. Dort bir yandan
irklar, kavimler, boylar gelmigler, gitmisler. Bunlanin hepsi
icinde Aleviler, tiim ezilenlerle beraber olmuglardir. Kirt
ezileniyle beraber olmusglar ama Kamuran Inan’la dost.
olmamiglardir. Safi kafasiyla davranan Kiirtle birlikte
olmamiglardir.

Bu beraberlikler sonucunda Alevi geleneklerine her
yandan katkilar girmigtir. Anadolu’da bu entegrasyon
Aleviligin diinya goriigiinii daha da genigletmisgtir. _

Onun igin §oyle sdyleyeyim: Turkliigiimiizden utanma-
mak, ileni iilkelerin insanlan karsisinda bir gesit asagihik
kompleksine kapilmamak dogru birseydir. Ama Tirk
milletini 6teki bazi toplumlarin iistinde gérmeye bagladigin
zaman, bunun ne isci-emekgi gorugleriyle, ne de Alevi
gorigleriyle higbir ilgisi. yoktur. Haci Bektag’in s6zii var,
‘‘yetmisiic millete bir nazarla bakacaksin’’.

* Bagkaldirilara karg1 tutum

Alevilik igindeki isci ve emekten yana kesim, Aleviligin
tarihimizde oynadig1 olaganiistii onurlu rolii her zaman en
basa alir. Ezilenlerin, somiirilenlerin isyanlar olarak Alevi
isyanlarina her zaman en bilyilkk dnemi verir.

Dile kolay, tarihimizde irili-ufakli 200 civarinda Alevi
ayaklanmasi vardir. Bunlar simif miicadelesidir. Simf
miicadelesinin en ganh doruklaridir. Anadolu’da bu roliin
yakinina bile yaklagabilen bir bagka giic, bir bagka derlenig
cagrisi, bir bagka sancak olmamigstir.

* Laiklik (Diyanet Igleri’'nde temsil)

Tirkiye Cumhuriyeti bugiin gercek laik bir devlet degildir.
Anayasada ‘‘laik’’ sdzciigiiniin yer almast bu gergegi
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degistirmiyor. Ciinkii din devletin iginde Orgiitlenmigtir,
disinda degildir. Devlette, din iglerinden sorumlu bir
Diyanet Isleri Baskanligi vardir. Devletin destegi ve
giidiimii altinda en ticra koselere kadar bir cami Orgiitlenme-
si vardir. Imam hatip okullar, ilahiyat fakiilteleri vb., egitim
sistemini sarmig ve biitiin bunlar bir-iki bakanlik eliyle
deviete baglanmigtir.

Gergekten laik bir devlet ve toplum yaratabilmek icin ne
yapmak gerekir? Diyanet Isleri’nde Alevilere de yer verilsin
demek ve bunu kabul ettirmekle laik olmanin olanad: yok.
Ancak sunlan yapabilirsek, yaptirabilirsek, o zaman laik bir
tilkede yasiyoruz diyebiliriz:

* Devletle dinin ve egitimle dinin tim baglantilan
birbirinden koparilmalidir. Diyanet Isleri kapatiimali, mer-
kezi hiyerarsi dagiulmalidir. Devletin egitim sistemi iginde
olan imam-hatip okullari, ilahiyat fakiilteleri kapatilmahdir.
Isteyen dinsel gevre ya da herhangi bir goriig toplulugu,
Batr’da oldugu gibi, belli kosullara uyarak kendi okullarim
acabilmelidir.

* Devletin ne resmi, ne gayriresmi dini olmamali, niifus
kagidina otomatik olarak ‘‘Islam’’ yazmak gibi uygulamalar
kaldinimahidir.

* Her gesit diigiincenin, bu arada dinsel inanglann da
oniindeki yasal engeller kaldinlmalhdir. Ancak, gergekten
laik bir devlette bunun aynlmaz pargasi olarak, anti-din ve
ateist digtince 6zgiirliigii de saglanmahdir.

* Dinsel orgiitlenmeler, camiler vb., yalnizca inananlarin
mali katkilariyla yagamahdir. Devlet biitgesinden bu alanlara
bir kurug verilmemelidir. Ote yanda, toplanacak bu goniillii
katkilardan vergi de alinmamalidir. Din gorevlileri, hizmet
verdikleri bolgenin inananlan tarafindan secilip goreve
getirilmeli ve iicretleri de onlar tarafindan kargilanmahdir.

* Din misyonerlifi yasaklanmalidir. Dinsel c¢evrelerin
sosyal, kiiltiirel vb., caligmalar yapmalari, 6rnegin son
yillarda ulkemizde cok yayginlasan yurtlar, 6grenci pansi-
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yonlar1 gibi uygulamalar 6nlenmelidir.

* Tum Ofretim sistemi, tiim okul kitaplar1 yeniden
diizenlenmeli, tarihimizi carpitan kitaplar yeniden yazilma-
l1, gercekten laik ve bilime dayah bir 6gretim yerlestirilme-
lidir. Okullarda Alevi killtiriinit de tanitan dersler
verilmelidir.

* fzmler

““Aleviligin sosyal-adaletci, esitlikgi olabilmesi i¢in izm’lere
ihtiyac1 yoktur’’ deniyor. Alevilik tabii ki sosyal-adaletgidir,
esitlikgidir, somiiritye, zorbaliga karsidir. Izm’ler yokken de
Alevilik bdyleydi ama bugiin bagka bir diinya, 1991.
Bilimlerin, teknolojinin, makinalarin, fabrikalarin boylesine
gelistigi bir diinyadayiz. Evet, Aleviligin sosyal-adaletgi ve
esitlikgi olmasi igin herhangi bir izme ihtiyaci yoktur. Ama
soyut diizeyde, istek diizeyinde. Yoksa bu ¢agda bu ilkeleri
uygulayabilmesi, gergeklestirebilmesi igin izme ihtiyaci
vardir.

Izm’ler, bilimlerin bugularinin ya da heniiz aciklayama-
diklanmn sistemlegmis diisiinceler haline gelmesidir. Tabii,
izmlerin bazilar1 bilime daha yakin, bazilari daha uzak
duruyorlar. Bir de tam anlamiyla bilimsel izm var. Bilimin
sonuglarimi kendisine katan, bilimin sonuglan kendinde
degisiklik gerektiriyorsa degistiren, bilim tarafindan bigim-
lendirilen izm var: Marksizm.

Bugiinitn diinyasinda sosyal-adaletgi, esitlikgi olmak
istiyorsak, ortak¢t bir yasam bicimi istiyorsak mutlaka
izm’lere bagvurmak zorundayiz. Bugiiniin diinyasinda
izm’lere, bilime ditymanlik yaparak, Aleviligin tarihsel
hedeflerine ulagmanin olanagi yoktur. Nasil sosyal-adaleti
saglayacaksin bugiin? Nasil sOmiiriiyit kaldiracaksin? Nasil
esitlik yaratacaksin?

Simdi bir drek ele alalim: Musahiblik.

Alevilerin, 6te diinyada cehennem ateginden kurtulmak,
cennette yer kapmak gibi bir kaygilar1 yoktur. Bireyin
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topluma karsi sorumlu oldugu bilincine varmuglar, bu yolda
ibadetlerini toplumsallagtirmiglar ve bunu igin kurumlar
yaratrmiglardir. Iste musahiblik boyle toplumsallagtiriimig
bir ibadet kurumudur. (Gerek Imam Cafer-i Sadik ve gerekse
Seyh Safiyuddin buyruklarinda musahiblik, Aleviligin farzi
olarak gosterilmigtir.) Tamamiyla diinyalik yagsama, dirlige,
esitlik ve sosyal addlete yoneliktir. Alevilikteki musahiblik
kurumu, kollektif zekanin en giizel iriinlerinden biridir.

Musahipligin kokeni iizerinde uzun tartigmalar var.
Bugiinkii bilgim kadanyla sunu diyebilirim: Alevilikdeki
musahiblik uygulamasi (ikrar verip kardaslik tutma, toplum
huzurunda dara ¢ekilip sorgulanma, tarik ¢ubugu altindan
gegme, vb.), dogrudan dogruya Islamdan ya da bir bagka
dinden, inang ya da diigiinceden kopya degildir. Anadolu’da
Alevilerin yarattii, mitkemmel bir toplumsal uygulamadir.

Musahiblik kurumunun, gesitli Islam uygulamalanindan
bir kopya olmadigin1 sdylerken, birseyi daha soylemeliyiz ki,
bu uygulama kendini bityiik 6lgiide Islama dayandirmaya da
caligmistir.

Musahibligin somut uygulamalarinda, Medine’ye Hicret’-
te uygulanan bazi yéntemler, Muhammed’e iki kez yapilan
‘‘biat’’ta uygulanan bazi yontemler segilebilmektedir. Hatta
daha sonra Eba Miislim’in Emevileri ytkmada kullandig
“futivvet’’ (feta:yigitlik) (Anadolu’da Ahilik adini aliyor)
uygulamasiyla da benzerlikleri vardir.

Aleviler arasindaki yaygin inanca gore ise, musahibligin
asil kaynag1 ‘‘Imam Cafer Buyrugu’dur. (Yazarlan anonim
olan Buyruk'un, Cafer-i Sadik’in goriglerini yansittigim
diiginmilyorum. Ciinkit bilindigi kadaniyla Imam Cafer
sufizme, panteizme, heteredoksiye kargidir.)

Daha sonra musahiblige benzer bir uygulamanin Safeviler
arasinda gelistigini gormekteyiz. Sah Ismail’in bityiik dedesi
ve Erdebil tekkesinin kurucusu olan Seyh Safiyuddin
Erdebili'nin yazdigi soylenen ‘‘Seyh Safi Buyrugu’’'nda
musahibligin 6énemi vurgulanmustir. (Bu Buyruk’u da Seyh
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Safi’nin yazmadii aragtirmacilarca kabul edilmektedir.
Yazmus bile olsa, Anadolu’da musahiblik uygulamasimin o
tarihlerden oldukga once bagladigi da bilinmektedir. Demek
ki, bu Buyruk da kaynak olarak gosterilemez.)

Bu kisacik ozetle bile son derece ilging bir noktaya
geliyoruz. Tarihsel atiflar olarak kullamlan &rneklerle
musahiblik arasindaki benzerlikler son derece simirhdir.
Dahasi, Imam Cafer’in gercek goriiglerine kargi olan
“‘Imam Cafer Buyrugu’’ satir satir bizim Anadolu musahib-
ligini anlatmaktadir. Muhammed’den verilen Omeklerin
zorlamah@ ortada, ‘‘Buyruk’, yazdigi varsayilan Kisiyi
temsil etmiyor, bu olgular neyi gdsterir? Dinsizlikle,
kafirlikle suclanan, dirlik verilmeyen Alevi toplumu, kendi
uygulamalarina Islam’da dayanaklar aramig, bulabildigi
benzerlikleri kullanmig, bulamazsa da (Imam Cafer Buyru-
gu’nda oldugu gibi) yaratmisgtir.

Toparlarsam, musahiblik Aleviligimizin yaratimidir ama
Alevi toplumunun kollektif bilinci Islam’da buna dayanaklar
aramugtir.

Konuyu bir bagka yonden ilerletelim. Seriatin, tarikatin ve
tarikatin en tist agamasi olan hakikatin goriglerini 6zetleyen
ii¢ belgi vardir.

Seriatin belgisi, ‘‘bu senin, bu da benim’’dir.

Tarikatin belgisi, ‘‘hem senin, hem benim’’dir.

Hakikatin belgisi, ‘‘ne senin ne benim, ciimle varlik
‘hakkin’’dir. .

Iste, musahiplik kurumu bu ii¢ asama, iig belgi iginde
tarikat agamasimin ve belgisinin uygulamasidir.

iki evli musahip, dort kisi. Bunlarin arasinda senin-benim
yok. Hersey ortak, hersey esit. Aksam evine giderken once
musahibine ugrayacaksin, yarim kilo et almigsan, yarisini
oraya birakip sonra evine gideceksin.

Bir parantez agip, ‘‘ne senin, ne benim, ciimle varhk
hakkindir”’ belgisine biraz daha yakindan bakalim. Tamam,
hersey hakkin, yani allahin. Binalar-evler allahin, ciftlikler-
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siiriiler allahin, hergey allahin. Ee, allah gelip oturmayacak
ya! Binalar bog mu kalacak allahin diye? Siiriileri allah mu
sagacak? Ama hersey allahin, yani ne senin ne benim, sahibi
kimse degil. Bunun anlarm sudur: Tarikat asamasinda dort
kigiye uygulanan ilke, hakikat asamasinda tim topluma
uygulamig oluyor. Musahiblikte, dar bir gurup icinde
hergeyin ortak olmasi var. Hakikat agamasinda ise tim
toplum g¢apinda hersey ortak oluyor. Oyleyse, hakikat
agamasinin belgisinin ‘‘tiirkgesi’’, ‘‘ne senin var ne benim,
hersey toplumun’’dur. Bu, sosyalist bir diisiince degilse
nedir? Boyle oldugu igin de biz, Alevi-Bektasi diisiincesi,
‘‘komunistik kavramlar, tohumlar iceren bir ogretidir”’
demistik. (Okunacak En Biiyik Kitap Insandir, syf.167)

Simdi, musahibli§in konumuz agisindan 6nem tagiyan
kogullarin1 6zetleyelim:

* Her iki adayn evli olmasi gerekir. Ya da her iki aday da
taliplik ikrar vermis bekar iki muhib olmalidir. Genelde evli
olmalar1 aranir.

* Musahibler arasinda senin-benim yoktur. Tiim diinya-
liklar ortaktir.

* Musahiblerin birbirinden farkh konumlarda olmalan
gerekir. Omegin adaylardan birinin maddi bakimdan daha
iyi, kiltiir yoniinden daha fistiin, sanat agisindan daha usta
olmasi gibi.(Iki yoksul kisinin musahib olmalari genelde
kurala terstir. Ancak kesin anlagtiklan s6z konusu olursa
kars1 ¢ikilmaz.)

Zengin yoksula yardim edecektir. Sanatkar, sanati
olmayan yetistirecektir. Giiglii, giigsiizii koruyacaktir.

* 'Kimse musahibinden izinsiz, onun nzasi diginda ig
yapamaz.

* Adaylarin, her zaman birbirlerine yardim edebilmeleri
icin aym bolgede olmalari ve birbirlerine yakin oturmalari
gerekir. .

Gergekten olaganiistii bir uygulama. Ancak, giiniimiize,
izmler konusunda kaldigimiz yere donelim ve digiinelim.
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Kapitalizm altinda yasiyoruz. Bu kosullarda musahiblik
yiizyillar once uygulamirken amagladifi sosyal adaleti
kurmaya yetebilir mi? Somiirilyii yok edebilir mi? Hatta
sOyle sorayim, birakin bunlari yapmayi, giiniimiizde musa-
_ hiblik igleyebilir mi? Izmden yardim almadan isleyebilir mi?

Bir fabrikatorle bir igyeri bastemsilcisinin musahib
olduklanin1 digiiniin! Isci, fabrikatoriin evine teklifsiz her
dakika girip ¢ikacak. Yaptinr mi1? Usagindan, kapicisindan
atlayip gecemez, olmaz... Sonra, musahibinden izinsiz is
yapmamasi gerekli. Gidecek fabrikatdr bastemsilciden izin
-alacak, ‘‘yeni makinalar getirdim, 200 is¢iyi isten ¢ikaraca-
gim”’. Olmaz!.. Tam diinyaliklar ortak olacak. Isci gidecek,
‘‘su milyarhk yatim ver de aileyi tatile ¢tkarayim’’ diyecek,
yata binip ‘‘mavi yolculuga’’ ¢ikacak. Olmaz!

Giiniimiiz kosullarinda, bilimlerin ve izmin gelistirdigi
yontemlerle desteklenmezse, musahiplik amaglarini yerine
getiremez. Iste bu nedenle izm’e, bilimlere diismanlik getiren
her tirlt yaklagim yanlistir. Ne Alevilere, ne de emek
giiclerine yarar.

Devam edelim. Evet, Alevilik sosyal adalet¢idir ama bunu
bugiin nasil saglayacaksin? Bazilarinin toprag: var, bazila-
rinin yok, topraklan tilestirelim mi? Turkiye’de kapitalizmin
bugiinkii gelisme duzeyinde topraklan bolistirmek, verimi
diisiirmekten baska ise yaramaz. Ayrica, bankalan, fabrika-
lar1, barajlan, tekelleri, uluslararasi sirketleri de mi
bolustureceksin?

Alevilik 6zgiirliikgiidiir ama bugiiniin diinyasinda nasil
saglayacagiz oOzgiirlikleri? Anayasaya, ‘‘tim haklar ve
Ozgirlukler vardir’’ diye yazmakla olmuyor.

Alevilik demokrasiden yanadr ama nasil ve hangisini
saglayacaksin? Cesit gesit demokra-i var. Geligmig iilkeler-
de, az gelismig iilkelerde, orta kusak iilkelerinde ¢ok degisik
uygulamalar var. Coken sosyalist sistemde de demokrasi
vardi. Hangisi gercek demokrasidir? Bunlarin higbirinin
gercek demokrasi olmadigini nasil anlayacaksin? Genis
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emekgi kesimlerin gercekten karar vermesini ve dort yilda
bir degil, siirekli karar verebilmesini, devleti siirekli
yonlendirmesini nasil saglayacaksin?

Giinimiizde izme kargi olmak diinden daha da tehlikelidir.
Sosyalist sistem ¢oktil. Konular yakindan bilmeyenler, *‘bu
da iglemiyormus’’ diyorlar. Oysa Sovyetler Birligi de izmle
bagini kopardigi igin ¢okti. Bunu yeterince bilemeyenlere,
“‘izmlere ihtiyacimiz yok’’ disiincesi gekici gelebilir.

Sosyal adaletcilik, esitlikcilik, ortakgilik, toplumculuk,
ozgirlikgilik, demokrasi, laiklik, insan haklar, kadin-erkek
esitligi, bunlar tarih boyunca Alevilige temel olmug
ilkelerdir. Bugiin de bir izmin (sosyalizm) temel taslari
olmus, onun altinda bilimsellesmistir.

Aleviligin bu amaglarini, ilkelerini gerceklestirme yolla-
rint giniimiiz kosullari iginde bulamazsak, bunlar yalnizca
birer iitopya olarak kalir.

Bunlara ek olarak, Aleviligin panteist, materyalist yapisini
vurgulamak is¢i ve emekten yana bir goriistir.

Aleviligin allahi yere indirmigligini vurgulamak isgi ve
emekten yana bir goristar.

Aleviligin tarihsel olarak egemen siniflarin devletiyle
bitiinlegsmedigini vurgulamak isci ve emekten yana bir
goriigtiir.

Alevileri is¢i sinifina kardes bir konumda orgiitlemeye
caligmak is¢i ve emekten yana bir gorustiir.

5. KAPITALIZM VE HACI BEKTAS VELI'NIN
GOSTERDIGI TEMEL YON

Alevilikte yapilmas: gereken, Haci1 Bektag Veli’nin insanhigi
gotirmek istedigi yonii iyi anlamak ve aradan gegen
yuzyillanin getirdigi gelismeleri de katarak, yine o yone
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gitmektir. Onun o tarihte sOyledigi kadariyla birakmak en
basta ona bilyiik haksizliktir.

Haci Bektag Veli’nin, Aleviligin gosterdigi yon nedir? Isin
cani burada.

Alevilik tarihte, dinin agilmaz kurallanni kinp pargala-
manin yolu olmustur. Insan yasaminda akh ve diisiinceyi
egemen kilarak, insam Ozgiirlestirmeye yonelmistir. Enel-
hak anlayigiyla tim dogay: ve insani tanrilagtirmis, boylece
yine insam Ozgiirlestirmig, kendine donmesini saglamigtir.

13. yy.dan konusuyoruz. Bugiinkii anlamiyla bilimler yok.
Daha diinyanin yuvarlak oldugu bilinmiyor. Dinler ve kral
killtit diginda bir bagka ideoloji yok. O giiniin kosullarinda
boyle bir Ogretiyi getirebilen bir insan bugiin yasasaydi, ayni
Ozii herhalde ¢ok daha agik, ;;Ok daha ileri bi¢cimde getirirdi.

Dogru bir yorumla 6nit agilirsa, Hac1 Bektas’'in esitlikgi-
ortak¢1 anlayigi icin kapitalizm, feodalizme oranla ¢ok daha
gercekgei olanaklar agmaktadir.

Haci Bektas’in yasadig: ¢agda o diisiincenin bagari sansi
yoktu. Egsitlikgilik, ortak¢ilik, demokrasi, 6zgiirlikk feodalizm
altinda olabilir seyler midir? Feodalizm c¢aginda tiim
tilkelerde koylii ayaklanmalart goriiyoruz. Bunlarin basarili
oldugu durumlarda tarihin gosterdifi bir sey var. Basariya
ulagan ayaklanmalar ya bir siire sonra tepeliyorlar ya da
birkag yil sonra bakiyorsunuz bu kez o koyliiniin iginden
feodal beyler cikiyor. Ciinkil iiretim giiglerinin gelisme
diizeyi, var olan zenginligi paylastinp sonra onu yeniden
iretmeye engel. Bu ancak kapitalizmde olanakh. Dolayisiy-
la, Hact Bektas’in ve Aleviligin amaglannmin gercek basari
sans1 ancak kapitalist toplumda var.

Bunun olabilmesi igin kapitalist toplumda bir kosul
gerekiyor. Alevi toplumunun isgi sinifiyla kaynasmasi, ig
ice gecmesi ya da dost olmasi.

iki buyiik gii¢ var. Biri, Alevilik, olaganiistii bir seziyle
tarihten insanhigin en glzel Ozelliklerini beraberinde
getirmig. Oteki, toplumun devrimci smifi. Tiirkiye icin ne
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bityiik sanstir bu. Iki taraf da bunun farkina varirsa.

Adamin birinin gogsiine vurmuglar, ‘‘vah arkam’’ demis.
Sormuglar, ‘‘ya biz senin gogsiine vurduk, neden arkam
diyorsun?’’ ‘‘Benim arkam olsaydi, siz gogsiime vurabilir
miydiniz?’’ Bu gercek hem Aleviler, hem is¢i simift igin
gecerlidir.

Bilyiik ¢ogunlugu emekgi olan Alevi toplumunun yiizyil-
lar boyu buyittigia dislerle, modern is¢i hareketinin
amaglart arasinda bityiikk benzerlikler vardir. Caglar farkh,
sorunlar farkli olmasina ragmen, amaclanan toplumsal
hedeflerin genel igeriginin boylesine benzerligi; a) Genis
Alevi kalabahiklarin modern iggi hareketine katilma kolayli-
g1 getirmektedir; b) Fiziksel ve ideolojik olarak isgi
hareketine katilmayan genig Alevi yiginlarin, bu hareketin
en saglam dostu olma kolayhgini getirmektedir; ¢) Anti-
feodal devrimci bir ideoloji olan Bektasilige kapitalizm
altinda da yeni bir iglev sunmaktadir.

Kapitalizm altinda Alevilik ancak is¢i sinifina ve onun
ideolojisine yaklastigi (onunla kaynastig1 ya da onun dostu
oldugu) oranda devrimcilesir ve yeni bir devrimci 6mir ve
islev kazanir. Bu olmazsa ne olur? Bu olmazsa, Alevi
disiincesi iginde milliyetgiligin, dinciligin ve devlete
saygicihgin giderek giiclenmesi ve biinyeyi ele gecirmesi
kacimimazdir.

Ikisinin de birbirine gereksinimi var. Isci simifinin
gereksinimi var, Alevilik onun atasi, dedesi, kokii. Ondan
alacagi tote-terbiye var, himanizm var, ‘‘insan’’ var.
Aleviligin gereksinimi var, kapitalizm kosullaninda tretim-
den gelen gii¢ is¢i sinifinda. Amaglarimi gergeklestirme
yollarini gésteren izm onda.

6. TURKIYE SOLU VE ALEVILIK

Bizim devrimci hareketimiz gercekten ilging. Alevilik
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canlandik¢a, hele devrimcilerden de Aleviligi savunanlar
¢tktikca, ‘‘ne oluyor bu aslanlar, geyikler, Hamza Babalar,
Dervig Ali’ler’” diyor. ‘‘Alevilik dinciliktir, dincilik de
gericiliktir’” diyor.

Devrimci hareket ciddi zaaflar sahibi olmasaydi arka
arkaya bu denli bityuik yenilgiler almazdi. Kendimizi
ayirmadan soylityorum. Bir devrimci, Aleviler i¢in bunlar
soyleyebiliyor. Ama, daha bir tanesinin Hanefiye gidip, ‘‘sen
gericisin’’ dedigini duymadim. Bir tanesinin Safiye gidip
‘‘sen gericisin’’ dedigini duymadim. Neden?

Tiirkiye devrimcilerinin bityiikk cogunlugu bu sorumsuzlu-
gu, hem de kolayca yapiyor. Nedenlerini digiinityorum,
¢tkartamiyorum. Soruyorum, yanit da alamiyorum. Aleviler,
devrimcilere evlerini, yataklanimi verdikleri igin mi gerici-
dirler? Devrimcileri Nurhaklarda, Tunceli’lerde koruyup
sakladiklart i¢in mi gericidirler? Devrimcilere Sivaslarda,
Corumlarda, Maraslarda kucak agtiklar i¢in mi gericidirler?
Yoksa, devrimci harekete binlerce ¢ocuk armagan ettikleri
igin mi gericidirler?

Marks, Engels daha diinyaya gelmeden yuizlerce yil 6nce
Alevilik ateizmi iginde tagiyordu. ‘‘Ne anan var, ne baban,
pice benzersin tanrim’’ diyen onlardir. Nasil oluyor da gerici
oluyorlar?

Su gericiligin dlguti nedir? Soyleseler de 6grensek! Alevi
miizigini calar soyleriz (onu ¢ikarttifin zaman Tirkiye’de
sanat m1 kalir?), onlar gerici. '

Tiirkiye solunun bu tutumu alan kesimleri, bana kizma-
smlar ama cahildir, yasam cahili. Kendinden emin olmadi-
gindan, ‘‘sonra abdestim bozulur’’ refleksi iginde. Neyin
karsisinda oldugunu bilmiyor, anlamiyor.

Tiirkiye solu tarihteki kavgayr okumamig. Corum’daki,
Maras’daki kavgayi da yasamamig (¢ogunun yast yetmiyor)
ya da okumamig. Bunlari bilen bir devrimci, ‘‘Alevilik
dinciliktir, gericiliktir’> demenin, Tirkiye’de devrimi,
emekgilerin iktidara gelmesini istememekle es anlamh
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oldugunu da bilir.

Adamin biri yillardir,**Allahim, milli piyangodan bir
yitksek ikramiye ¢ikar’’ diye dua ediyormus. Cebrail bir
giin gelmig, demis ki, *“Ya Allah, ayip ediyorsun, su adam 35
yildir senden piyangodan para ¢ikarman istiyor, sen de artik
bir para ¢ikar’’. ‘‘Yahu g¢ikaracagim ama adam bilet
almiyor™’.

Devrimci hareketimizin durumu budur. Devrim yapacagiz
diyoruz. Tamam yapacagiz da, iilkede iki biiyitkk gii¢ var,
ikisi de ilerici, ikisi de insan, ikisi de demokrasiden,
laiklikten yana. Nasil olur da biriyle konugur, &tekine
goziinil kapatirsin.

Bazi ¢evrelerde bizim igin, ‘‘bunlar Aleviligi kullanmak
istiyor’” diyorlar. Kullanmanin gizli bir yani, gizli bir anlami
olur. Biz Alevilik hakkindaki diisiincemizi agik¢a sdylemi-
siz. Amacimizi da. Amacimz, isciyle Aleviyi musahib
etmektir. Uye kazanmak diyorlar. Bu bilyilk amacin, bu
bityitk davanin yaninda o kadar kiigiik kalyor ki. ki biiyiik
gii¢ birlegmeli. Bunlar birlestigi zaman haksizlik yasayamaz
Titrkiye’de.

Aleviligi “‘kullanmak’’ soyle olabilir: Oyle orgitler
tanmiyorum, yogun bicimde Alevi ¢ocuklarina dayanir,
masada oturup sohbet edersen Aleviligi ‘‘takdir’’ de eder
ama bir kere de cikip halkin 6niinde Alevilik hakkinda
konugmamustir. Ben buna, ‘‘Alevileri kullanmak’ derim.
Amacim agikga sOyleyene bu denemez.

Aleviligi ‘‘kullanmak’’ bir de soyle olabilir: Diinyada ve .
tlkede devrimci hareketin gii¢ kaybetmesiyle, kisa vadede
ikbal arayigiyla ikranindan donerek ve kimligini gizleyerek
Alevi orgiitlerine kapilanmak. Ya da, ‘‘6rgiit goreviyle’” ve
kimligini gizleyerek Alevi orgiitlerinde ‘‘caligma’ yapmak.
Bu iki durumun da 6rneklenini gériiyoruz.

Marksistler bir gercegi iyi biliyorlar: Sinifli toplum
kalkmadan, tanni-din vb., kalkmaz. Dolayisiyla, Alevilik,
is¢i sinifinin ve Marksizmin dostu olmazsa. da siirer ve bir
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islevi olur. Ama bu islev artik ilerlemenin, gelismenin 6ncii
giclerinden olmak degil, dinsel koyuluga kaymak, diizeni
korumak, ilerlemeyi engellemek olur.

Bu nedenle, hem Alevilik, hem isgiler, hem Tiirkiye i¢in
tek cikis yolu, isci simifiyla Aleviler basta olmak iizere, tiim
emek giiclerinin, tiim ezilenlerin birligidir. Alevilik icinde de
emekten yana kesimlerin 6ne gelmesidir. ‘Yol digkiinleri
katarin bagina gecerse, o katar yiiriimez.”’

Alevilik iginde emekten yana kesimlerin one gelmesini
saglayacak tek yol sudur: Yukarida 6rneklerini verdigimiz
burjuva ve kiigiikk burjuva goriiglerin gozden diigmesi ve
Alevi toplumu icinde emekten yana goriiglerin giderek daha
bityiik yayginhk kazanmasi.

Bunun igin elbirligiyle caligmali ve su iki soruya
herkezden yanit istemeliyiz:

1.Aleviligin amaglan nelerdir?

2.Giinitmiiz kosullarinda bu amaglara nasil ulagilacaktir?

Bu sorulara verilecek yanitlar, a) kimin emekten,
ezilenden yana oldugunu, b) kimin Alevi diisiincesini
gergekten savundugunu gosterecektir.

Tesekkiir ederim.

7. SORULAR (OZETLE)

Erkan: Bugiin Yirikoglu Alevilige oOvgiler yagdirdi.
Fakat diinyada esitlik¢i veya ilerici yonleri olan baska dinler
de var. Mesela Budistlik Alevilikten ¢ok daha ileri, hiimanist
bir din. Fakat Yiriikoglu Alevilikte takilip kaldu.

Aleviligin, ilerici ve dogru yonleri de vardir. Fakat
dilnyada bugiin bunca sorunlar var. Yalmz Tirkiye’ nin
sorunlar1 degil. Alevilik bu sorunlan ¢ozmeye alternatif bir
akim gibi kulagima geldi. Omegin, Alevilik kadin sorununda
bugiin diinyadaki geligkileri ¢ozebilecek bir akim midir?

Asil sorum suydu, Aleviligin bugiinkii konumu ile, Hz.
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Muhammed’in oliimiinden sonra geligen olaylar arasindaki
bag nedir? Tarihsel olarak hala Islamiyetle baglari var midir?
Yoksa reaksiyoner bir din midir? Bu ¢ok onemli, ¢iinkil
reaksiyoner olmak ilerici olmak anlamina gelmiyor.

Abdullah: Sayin Yiriikkoglu’'na iki sorum var. 1) Biz
Tarkler nicin Alevi ismini aldik? 2) Aleviler islamiyetin
digindaysa, hangi dine inamyorlar? Bunu sormak istiyorum.

Ali: Konugmaya geldigimde dedelik iizerinde konusulu-
yordu. Devrimci harekette, dedelerin tarihte konumlarim
kiigimseme gibi tutumlar var deniyordu. Eger Turkiye ve
Kirdistan’daki tarih sirecinde sirekli igbirligi iginde bir
konumlar varsa, bunlan tabii teshir etmek lazimdir.

Hasan Hiiseyin: Sayin Yiriikoglu’nun son sdyledikleriy-
le giinah gikanir gibi bir durum oldu. Ilericilerin hepsi bu
sekilde giinah ¢ikarsalardi sevinirdim. Simdiye kadar liderlik
yapanlar, ‘‘ayip degil mi dinin kisvesine giriyorsun, alevilik
neymig, biz ateistiz’’ gibi deyimlerle ortaya girdiler ve yalmz
kaldilar. §imdi ise ¢evre edinmek istiyorlar.

Ikincisi, siirekli sufizmi vurguladiniz. Alevilik once
Araplardan bagladi. imam Caferi Sadik zamaninda.

Ugiinciisti, ashnda iiq kapr gosterdiniz. Seriat kapisim bir
yana koydunuz. Suudi Arabistanin geriatint demiyorum ama
hakikat, tarikat, bunlarin hepsi Hz. Peygamberin seriatinin
icinde degilse, nerede? Bu dinin igindeyse icinde diyelim.
Latfen arkadaglan Islamin digina itmeyelim.

Garip: {lk sorum, diilnyada komiinistler ne zamandan beri
mezheplerle ugrasiyorlar?

Ikinci sorum, mezhepler igerisinde Tirkiye’deki simf
milcadelesinin en 1yi dostlan Aleviler dediniz. Aleviler
arasinda sinif ayrimi yok mudur? Aleviler arasinda
komprodor burjuvazi ya da burjuvazi iginde yer alanlar yok
mudur? Neden bunu sdylemediniz? _

Ugiinciisii, biitiin orgiitlerin liderlerinin Alevi oldugunu,
fakat Alevilik konusunda hi¢ birgey sodylemediklerini
sOylediniz. Bu insanlar Alevi olduklar igin mi lider
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olmuglar, yoksa sinifsal temelde ortaya ciktiklar icin mi?

Gozlemledigim bir sey var. Kendilerinin tiikkenmigligini,
simif acisindan tiilkenmigligini baska seylerle 6rtmek istiyor-
lar. Son dénemde Alevilie bel baglayislarimi da kisaca
agiklarsa iyi olur. .

Kemal: Sayin yazar Aleviligin Islam kurallarina bagh
olmadigini ima ettiler. Bu insana biraz tuhaf geliyor. Alevilik
Muhammed Ali’den olma bir yén olmali. Muhammed Ali
Islam miydi, degil miydi? Ayrim ise, Alevilik herhalde halife
Osman zamanindan bu tarafa yiirimekte. Tiirkler daha sonra
miisliiman oldular. Buramin agiklanmas: gerekir.

Bir de, musahiblik hakkinda kafamin almadig1 bir yer
oldu. Musahiblik herhalde Muhammed Ali’den kalma. Tabii
ki bunu Anadolu’da birisi gikig, da kendi kendine icad
etmedi, bir dayanafi var. Bunun da aydinlanmasim
istiyorum.

Hasan: Tiirkiye’de milliyetgiligi burjuva simiflar kériikle-
di dediniz. Kiirtlerde burjuvazi simfi olsaydi Kiirtler o kadar
dokiilmezlerdi. Kurt burjuvazisi su anda yoktur ki Kiirt
milliyetgiligini kamgilasin.

Bu milliyetgilik &yle bir asamaya geldi ki yavag yavag
kizdirmaya baslad1 dediniz. Sizi de kizdinyor mu bu
milliyetgilik?

Alevi toplumu belli kesimler ve kisilerle dostluk kuramaz
dediniz. Mesela, bir Kamuran Inan’la dost olunmaz. Dogru.
Peki, isbirlikciligi siiphe gotiirmez bir sekilde ispatlanmig
Dogan Dede’lerle, Ulusoy’larla, Kiziltoprak’larla dost olunur
mu?

Vahap: Ben sadece bir soru soracagim saym arastirma-
ciya. Anadolu Aleviliginin konumu c¢evre iilkelerdeki
Alevilerle tamamen ayn. Tarihin akisi iginde Anadolu
Alevileri ¢ok baski gordii. ‘Onlari diger ¢evre Alevilerinden
farkh kilan sey, acaba yaptiklarini serbest yapamamaktan mi
ileri geldi?

Haydar: Yiirikoglu arkadasta ¢ok gey goérdim bu
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toplantida ama bazi geyler eksik geidi. Su elimde gordugi-
niiz dergide g6yle yaziyor: ‘‘Alevi diigiincesinde bir bagka
Ali, Atatiirk’’. Kemalizm diislincesi hangi sinifin ideolojisi-
dir?

Bugiin Tirkiye’de bir oyun daha oynaniyor. Haci Bektag
Tekkesiyle, iran’daki Erdebil Tekkesi karsi karsiya getiril-
mek isteniyor. Dogudaki seyitlik olayiyla dedebabalik
arasindaki celigkiler drnek gosterilerek. Deviet ve egemen-
ler bu oyunu oynuyorlar.

Laiklikten anladigimz bu mu? Diyanet Iglerinin kaldiril-
masi, Orgiitlere yardim verilmemesi, Alevilere okullarda
egitim, dedelere egitim kurumlannin kurulmasi. Bence bu,
Kemal Atatiirk’iin koydugu laiklik. Laiklik, esitlik, diiglince-
deki ozgiirliik ve sinirsiz demokratizmdir.

Kitabimizda bir nokta var. Malya ovasinda Baba ishak’a
saldiranlar arasinda Kiirtler var miydi? Bu kaynagi nereden
aldimz? Girciiler, Hristiyanlar, Grekler Kiirtler vardi
diyorsunuz.

Dini Aleviligin Oniinde bir engel olarak- gosterdiniz,
katihyorum. Aleviligi dinin iizerine oturtmak, ¢ok yanhsg
yerlere gotiiriir.Yanhz sizin geligkiniz var burada. Diyorsu-
nuz ki, Marks ve Engels’de dini fist yapr kurumu olarak
aldigimiz zaman, bunun kargisinda bir de muhalefet dinleri
vardir. Yani siz din diigiincesinden kurtaramadiniz kendinizi.
Bir devletin dini var, bir de muhalefet dini var. Sonugta ikisi
de din.

Bir de, yaptifimz elestiri var devrimcilere. Hatalari var,
evet. Alevilik konusunda hatalari var. Ama neredeyse
devrimcilerle Alevileri kargi kargiya getirmek gibi bir
durum oldu.

Oral Cahslar: Ben de arkadagimiza tesekkiir ediyorum,
aydinlattifi konular agisindan. Konugmasinda, tartigmak
istedigim bir iki mesele var.

Birincisi, igci-Alevi ittifaki temel meselemizdir dedi.
Isciyle Alevi, armutla elma gibi farkh seylerdir. iscinin
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Alevisi de, siinnisi de var. Bunlar farkli katogoriler. Isgi-
Alevi ittifaki, hemen kargimiza isgi-Siinni ittifaki problemini
de getirebilir. Ciinkii iggiler arasinda siinniler de var.
Alevilerle isgiler birlesmez, isciler isgilerle birlesir.

Ikincisi, Alevilik, Anadolu’nun bir zenginligi. Bunu fazla
ilke-amag zorlamasina sokmaya galigtik m1, yani sosyalizm
gibi veya bagka bir ideoloji gibi zorlamaya galistik mi, bagka
zorlamalar gelir ve gecmiste yasadifimz renksizlesmeye,
sekilsizlesmeye goturiir. Bizim en ¢ok derdini cektigimiz
(kendisinin de ¢ektigi) fazla ilke tartigmalan yiiziinden ¢ok
problemler yasadik. Alevilik renkli ve canh bir felsefe. Bu
felsefeyi fazla zorlamak gereksiz. Kendi zenginligi ve
cesitliligiyle bize renk katsin. Bu konudaki fikirlerini de
6grenmek 1sterim.

Bir 6nemli mesele de Aleviligin Islamiyetin diginda olup
olmadig1 tartigmasi. Buna gerek yok. Ciinkii Tirk Alevisi
kendisini Muhammet Ali’'nin devam olarak kabul eder.
Bunu biz bagka tiirlii tarif etsek de bir 6nemi yoktur. Herkes
kendi kimligini nastl kabul ediyorsa, biz de onu 6yle kabul
etmek zorundayiz.

Sonra milliyetgilik meselesi. Kendisinin, milliyetgiligin
yalmzca egemen smniflarin ideolojisi olduu inancinda
olmadigim biliyorum ama ifade ederken Oyle ifade etti.
Soyle diizeltmek gerekir: Ezilen milliyetlerin milliyetgiligi
daha kabul edilebilir bir milliyetgiliktir ve burjuvazinin
ortaya cikisiyla milletler ve devletler ortaya ¢tkmaya
baglamistir. Kiirt milliyetgiligini de burada bir yere
oturtmak gerekir. Arkadagimin farkir diisiindiigiinii biliyo-
rum, fikirlerini soylesin bu konuda. Kiirt milli cereyaninin,
bugiin Tirkiye’deki demokratiklegsmenin ana unsuru oldugu
inancindayim. Mecliste bugiin iki milletvekilinin kendi
kimligini ifade ederek Kiirtce konugmasinin Tiirkiye tarihi
acisindan ¢ok onemli bir doniim noktast oldugu inancinda-
yim.

°

Irfan: Herhangi bir dine mensup degilim. Ulusal kimligim
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itibariyle Tiirk oldugum soylenebilir. Siyasi olarak komii-
nistim. Herhangi bir dine inanmadigim da bununla baglantihi
birsey. Bu aksam bu konferansta Sayin Yiiriikkoglu degil de
baskiya tabi tutulmus dinsel, kiiltiirel bir topluluk olan Alevi
toplumun davasinin savunucusu birisi konusuyor olsaydi,
konugmasindaki bunca yanliglar1 gormezden gelip alkiglaya-
bilirdim. Ama, diinyayi sinifsiz, sémiiriisiz bir diinya yapma
iddiasinda olan komiinist hareketten gelen birisi olarak,
alkiglanacak bir kelimesini bulamiyorum.

‘‘Ben Tiirkiim’’ demekten gurur duyacagim yerler vardir
dedi. Bir de utanacagim yerler vardir demek lazim.
Avrupa’da ulusal bakimdan ezilme veya ikinci simif
vatandag olma durumunda oldugumda, Tirkiim derken,
ulusal kimligi ortaya koymanin gururu vardir. Tiirkiye’de
Kiirdistan’1 somiirge durumunda tutan ezen ulusun mensubu
olmaktan duyulacak gurur yoktur. Sadece Tiirkiye Kiirdistani
degil, diger ulkeler de, bagimsiz, birlesik, demokratik bir
Kiurdistan kurma miicadelesine destek vererek Tirk olmak-
tan gurur duyabiliriz.

Bir bagka nokta sudur: Tiirk solculan: iizerine ¢okca laf
edildi. Su siralarda da ¢ok yayginlasti. Elestiri, insan
yanliglart bulmaya, ileriye yoOneltir. Ama bu elestiri
olmaktan c¢ikti artik. Apagik bir kampanya var, ‘‘Hala
komiinist misin, ayip be’’. Iste bu donemde bizim eski
komiinistlerimiz, eski solcularimiz, eski orgiit 6nderlerimiz
kalkip solcularin Aleviligi gericilik olarak nitelendirdikleri-
ni, sadece Alevilik konusunda degil, diger konularda da cahil
dlduklarim anlatip duruyorlar. Ve gizmeyi agarak, yani kendi
hadlerini, ¢aplarini ve gecmisteki pratiklerini unutarak
gercekten ¢ok-saldirgan oluyorlar.

Evet Alevilerle, devrimciler bu tarihsel konjonktiirde yan
yana buluyoruz. Sivas’ta, Marag’ta, Corum’da yanyana
buluyoruz. Neredeydiniz diye sordu Yiiritkkoglu bize.

Salondan bir amca: Aleviler ezilmiyor mu? Sade sizler
mi ezildiniz?
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Masadan Turgut: Arkadaglar, konugan arkadasa muda-
hale, bizim toplantilarimizda higbir sekilde miisaade
edilmeyen bir yontemdir.

Salondan biri: Bunlari sokmayin buraya.

Bagka biri: Biraz agin gittin, burada aginlik olmasn.

frfan: Eger Aleviligin icerisinde bir hosgorii varsa, o
hoggoriiye siginarak sOyliiyorum. Aynca ben Alevilerin
ezilmedigini degil, tam tersine ezildigini sOyledim. Baba,
ben Alevi degilim diyorum. Ama ben her zaman ezilen bir
dinden, ezilen bir milletten...

Salonda sdylenmeler, karigikliklar...

irfan: Burada Yiiriikoglu haksiz bir sekilde CIC§tlrdl
Aciktan sucladi. Neredeydiniz dedi Corum’da, Sivas’ta
bunlar olurken. Aleviler kan aglarken neredeydiniz dedi.
Ben sOyleyeyim nerede oldugumu. Ben Corum’daydim, ben
Sivas’taydim, ben Marag’taydim. Fagizme kargi, fasizmin
ugaklarina kargi, Tiirk fasist militanlara kargi miicadelede o
silahlan tagiyanlar bizlerdik, siz neredeydiniz?

Salondan biri: Ben her alandaydim, kusura bakma.

Masadan Turgut: Alevi arkadaglar, bu tiir sorular sizlere
yonelik degil!

irfan: Ben Alevilere sormadim, Yiritkoglu’na sordum bu
soruyu. Sen neredeydin Yiirikoglu? Ben Tirkiye’deydim.
Sadece kendi orgiitimden degil, Dev-Yolcusu, Dev-Solcusu,
TIKKO’cusu, Kurtulusgusu, PKK’list hepsi, fagizme kargi
béraber omuz omuza miicadele verdiler.

Salondan biri: Cemevlerini yaktihz, daha ne!

Masadan Turgut: Arkadaglar litfen midahale etmeyin.
Eger o arkadasi elestirmek istiyorsamz size soz hakki
vereceBiz. Kaldi ki, bu sorular Sayin Yiriikoglu’nadir.

irfan: Ben bagliyorum sozlerimi zaten. Ben burada Alevi
toplulugun inanclarini, degerlerini benimsemek zorunda
degilim. Tam tersine, o inanglara sahip olmasam bile, bu
diisiinceler, bu davranig bigimi baskiya ugradigi igin diyorum
ki, bu ezilmeye son verelim. Dolayisiyla ben ezilenden
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yanayim. Siz Alevi toplumu olarak, ezenlere karg1 miicadele
ettifiniz zaman gegmiste yanimizda biz vardik. Bugiin de
miicadele ediyorsaniz, bugiin de miicadele etmek istiyorsa-
niz, biz yine yaninizdayiz. Ama birbirimize mavi boncuk
dagitmaya kalkmayalim.

Bugiin goyle bir tehlike var, sdylemek lazim. Eger sizin
iginizden birisi kalkip Yiariikoglu’nun verdigi konferansi
verseydi, Yiuriikoglu'nun yazdig: kitabi yazsayd: alkiglardim
ama Yirikoglu'nu alkiglamiyorum. Ciinkii Tark kimligi
tizerine bu kadar baski yapan Turkiye’deki solcular arasinda
herhalde tek sizsiniz. O da adi Tiirkiye Komiinist Partisi olan
bir partidir. Bu parti tek bir parti degil, iki bagh bir partidir.
Basin biri Haydar Kutlu, biri Yiiriikkoglu’dur. Bugiin Haydar
Kutlu, isgiler de sokakta tiikiiriiyorlar, gevreyi kirletiyorlar
diyor. Dolayisiyla artik burjuva, ig¢i farki kalmadi.
Yiriikoglu ise bugiin belli ki,... paydos dendigi bir noktada
bagka ig bulamadi, bunlan yapiyor..

Serpil: Yirikoglu Kuran’dan bir takim alintilar soyledi-
ler. Ayet mi, sure mi diyorlar artik. Yani Islamda kadinin
ezildigini vurguladi. Obiir taraftan Islamda kadinlar erkek-
lerle namaz kilamiyorlar fakat Alevi toplumda kadinlar
birlikte ceme katilabiliyorlar diye ortaya birgey atti. Hemen
sOyleyeyim yanlig antagiima olmasin, Alevilere kargi ¢ikmak
istemiyorum fakat ben sunu bilmek istiyorum. Islamda
kadinlar doviliyorlar da, Alevi toplumda ezilmiyorlar mi,
dovillmityorlar mi?

Kadinin esitligi Alevi toplumda kadinin ceme katilmasiyla
veya ezilmisligi namaz kilamamasiyla ortaya ¢ikmaz. Eger
bir kadin igyerinde erkek arkadaginin yaptigi igte ayni parayi
almiyorsa, hukuk oniinde, sinifsal alanda esit haklara sahip
degilse, budur kadinin esit olmayisgt.

Ismail Kaplan: Sayin Yirikoglu'na tesekkiir ederim.
Benden iki once konusan arkadagi elestirmek istiyorum. Biz
Yiritkoglu'nu misafir olarak buraya ¢agirdik, soylediklerini
dinleyip, saygi gosterdik. Sorularini direkt olarak sorabilirdi
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arkadag ama sanki o ¢agirmig gibi, bagka tirli yapti. Alevi
ogretisinde boyle birsey yok. Misafire ve insana, gorisleri ne
kadar ayn olursa olsun sayg: var. (Alkiglar)

Bunu soyledikten sonra, Alevi ogretisi ve Siinni Oretisi
dikkate alinmali. Uygulamada ise tabii farkhiliklar var. Alevi
ogretisini bitiin Aleviler yiizde yiiz uygulamiyor. O arkadag
bu konuda da diisiiniirse iyi olur diyorum.

Benim sorum asil olarak bagka. Yiriikoglu’na getirecegim
bir elestiri var. Konugmanizin sonlarina dogru, sanki siz
Alevileri igci simfiyla birlikte olacag: icin savunuyorsunuz
gibi oldu. Boyle mi?

‘““‘Amaglar belli olsa iyi olur’’ ifadenizi de uygun
bulmuyorum. Aleviler birbirinden biraz degisik de olsa
kendi kimliklerini en azindan son yillarda daha ciddi bir
sekilde belirlemeye calisiyorlar. Fakat bu kimligin tek bir
ciimle veya sizin tarif ettifiniz izmler gibi bir sistem olmasi
sart degil. Yizyillardir yasammg ve icinde farkhiliklan da
barindirmug, hatta farkl yonlere dogru gelismis ama diger
kilturlerden farklt olan ve hepsinin bir birliktelifi olan
konular var. O ilkeler dogrultusunda ama farkliliklarla-
birlikte gidiyor. Ben bir kisinin veya bir kurulun cikip
Aleviler biraraya gelin, amaclariniz1 belirleyin, o amaglarin
da hepsine uyulsun diigiincesini insanlarin inang ve diisiince
hiirriyetine biraz aykin buluyorum. Alevilige insanlar
yiizyillarca zorunlu bir gekilde gizli olarak sahip ¢ikmiglar.
Ama simdi agikga sOyliiyoruz. Bu agikhik iginde farkliliklan
da belirliyoruz. Bu farklhiliklar bizleri higbir gekilde
birbirimizdén ayirmiyor, ayirmamas: gerekir. Bunu bu
sekilde goriirsek hem demokratiklegsme agisindan, hem
laiklik agisindan daha iyi anlasii diye disiiniiyorum. Bu
konuda goriislerinizi bekliyorum. 1-:gekkiirler.

Ali Haydar Celasun Dede: Konugmayacaktim ama
yiksek matematikte iki kere iki bes de edebilir, elli de.
Turkiye’de kopriilerin altindan ¢ok sular gegti. Oral beyi
1968°den beri taniyorum, Mersin’den. Cikip burada soru
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soranlardan bilhassa sonlardaki ‘‘ategli’’ arkadas komiinist
oldugunu soyledi. Bizim komiinistlere korkung saygimiz var.
Neden derseniz, tam da kominizmin yikildig1 bir donemde
komiinizmi yeniden insaya niyetli koministlere saygimiz
var. Ama herkes Tirkiye’de nerelere geldiler, hangi
kilometre taslarinda durdular, bunlani ¢ok iyi bilmeleri
gerekir. Ben 7 tane «erkek ¢ocugunun babasiyim, bir tane
de kiz. Cocuklarimin hepsi devrimcilikten hapis yatti. 7 sene,
5 sene, 8 sene, 6 sene, 4 sene, 3 sene. Bugiin geldikleri
noktada, ¢ok giizel bir sz var, ‘‘her agacin kurdu 6ziinden
olur’’ diye, bunu dogruladilar. Ama diin, bir gece evden
atildim Alevi oldugum igin.

Aleviligi boylesine itici gérmelerinin nedeni ne devrimci
arkadaslarimin? Alevi okulunu okumalan gerekir. Aleviler,
Mao’nun (kendi iilkesindeki benzer bir topluluk icin) dedigi
gibi, is¢i simifinin miittefiki olarak en yakin kesimdir. En
yakin. Bu kesimi atladigimz anda kayiplariniz ¢ok buyik
olur.

Bugiin Turkiye’de oynanan oyunlara Aleviler oyuncak
olmayacaklardir. Demokrasinin ilerleyebilmesi i¢in demok-
ratik savagim vereceklerdir. Gorevleri budur Alevilerin.
Yurtkoglu birseyin altint ¢izdi ama eksik ¢izdi.- Hasta
oldugundandir. Turkiye bir mozaikler butunidir dedi.
Hergey onun iginde yattyor. Saygilar.

Cemil: Aleviligin ilerici,"demokrat, hatta Yiiriikoglu'nun
deyimiyle devrimci olmasinin nedenleri tizerinde son birkag
yilda daha fazla konusulur oldu. Ben sunu sormak istedim
kendisine. Nedir bu Alevileri ilerici, demokrat, hatta
devrimci kilan nedenler?

Tam da bu noktaya omek, Iran’daki Alevilerdir. Iran’in
Alevi oldugunu kabul etmiyorlar, onlar $ii’dir diyorlar. Ama
su da bir gercek, Alevili§in 6nemli merkezlerinden birisi de
Iran’dir. Ama Iran’da, gerek Sah’a, gerek Humeyni
gericilifine karst miicadele edenlerin esasi, timi demiyo-
rum esast Siinni mezhebine ait insanlardi. Aleviligi ilerici
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kilan nedenler var. Bu nedenler gokten zembille inmedi. Ya
da, Ali’nin binlerce insam kiligtan gegirdigi bir donemde, Ali
¢ok hoggorillii oldufu igin bu insanlar boyle olmadilar. -
Hayir, Anadolu Alevilerini ilerici, ya da biraz daha
hoggorilii kilan neden, onlarin iktidarda olmamalaridir.
Kiiltirlerinin, goreneklerinin baski altinda tutulmasidir.
Bugiin Turkiye’de Siinni kesim degil de, Aleviler iktidarda
olmusg olsaydi, camiler Alevilerin olacakti, Siinniler disarida
kalacakt1.

Bazi Alevi ozanlaninin, ya da Alevi ileri gelenlerinin bazi
deyimlerine dayanarak iste tarihten beri devrimciydik,
bilmem neydik meselesi hikayedir. AH’yle Omer’in arasin-
daki kavga nedir? Birinin ilerici, devrimci olup, digerinin
gerici olmasi1 mudir? Hayir, iktidar kavgasidir.

Alevilerin, iscilerin ¢ok 6nemli miittefigi oldugu meselesi.
Son donemlerde, diinyanin genelinde olduk¢a hareketli bir
donem yasaniyor. Ve birgok insanlar pusulay: sasiriyor. Bu
aslinda pusulay: sagirma degil, oyle diyelim. Yiritkoglu’nun
sahip oldugu ideolojinin kokeni olan Moskova’'nin el
¢ekmesi sonucu Yirikoglu’'nun da pusulay: iyice sagirmig
olmasi lazim ki, Alevileri bir biitiin olarak isgilerin miittefigi
ilan edebiliyor. Hem de kendisi konugmasinda, Alevilerin de
burjuvazisi olabilir diyor. Peki nasil olabiliyor da Aleviler bir
biitiin olarak igcilerin miittefigi olabiliyor? Ya da Mao demis
ki en yakin mittefik. Mao’nun en yakin miittefik dedigi
dogru ama Alevileri bir biitiin olarak en yakin miittefik ilan
edemezsiniz. Eger Alevileri bir biitiin olarak miittefik ilan
ederseniz, bunun iginde kimi insanlar egemendir, somiirii-
cudtr. Bu insanlar is¢i simifimin dostu olamazlar.

Daha o6nce Alevi merkezinin yapmis oldugu konferans-
larda da, bugiin burada da dinledim. Bir takim insanlar
kalkiyorlar, diyorlar ki, Alevilik dincilik degildir, din
degildir. Yuritkoglu da bunu anlatmaya calisti. Alevilik,
bazi sosyal yanlari olmasina ragmen, hi¢bir zaman Marksiz-
min sahip oldugu noktaya sahip olamaz, ve dinden de ayn
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degildir. Alevilik din degildir, Alevilik bilmem ne degildir
demek sagmaliktir. Alevilik dinin kendisidir. Cem diye 6rnek
verdiniz, dedelerin cemlerde en fazla soyledikleri seyier
allahtir, Ali’dir, Muhammed’dir.

Salondan biri: Usul hakkinda konusacagim. (Masa:
Buyrun.) Dostlar, konferanslarda bir usul vardtr, aslan payi
konusmacinindir. Isteseniz de istemeseniz de konusmaci,
konferansi vermesi i¢in ¢agrilmustir. Litfen yalniz sorular
sorulsun, asil konusturulmas: gereken kisi konferans: veren
kisidir.

Mehmet: Sayin yazarin dediklerinin hepsini kabullendim
de, yalniz su beni bayag panige kaptirdi. Ben imam Ali’nin,
Imam Hiiseyin’in, Ehlibeyt’in torunlarindan, yani dine sahip
bir insan olarak kendimi biliyordum. Yiriukoglu bizi
Islamiyetten ayirdi. Ben buna uziliyorum. Bagka da
dediklerinin hepsi hosuma gitti, fakat Islamiyetten bizi bir
zahmet ayirma.

" Feramuz: Sayin yazara geldigi icin tesekkiir ederim.
Biitiin fikirlerine igtirak ederim. Benim soyleyeceklerim bu
hizh solculara. Kendilerine soruyorum, bunca yil derneklere
gittiklerinde, ortada bir Alevi kimligi var miyd1? Alevilik
nedir, Aleviligi bunlar hicbir giin konu yaptilar mi? Ben de o
dernéklere gittim geldim. Asla. Alevi dese ki,‘‘ben
Aleviyim, fakat sizinle ortak calisinm’’, olmaz, Alevilik
olmaz! Cinku Stnnilik tek yasayacak Tirkiye’de. Alevilerle
Sunniler o zaman kardestir. Biz Aleviligimizi ileri strdugi-
miliz zaman bu hizhi solcular, ‘‘olmaz, ciinkii siz dincilik
yapiyorsunuz’’ dediler. Peki, biz nerede dincilik yapiyoruz?

Cocugum okula gidiyor, dgretmen diyor ki, Islamin sarti
5’tir. Eve geliyor, babasi bunlarin hicbirini yerine getirmi-
yor. Bana diyor ki, ‘‘baba senin Islamiyetin ne kadar, sen ne
camiye gidiyorsun, ne namaz kiltyorsun’’. Oyle deyince,
Ogretmene gidip bu dersi bizim ¢ocuga verme diyoruz. Hayir
diyor ogretmen, sen dincilik, mezhepcilik yapiyorsun. Ne
olmug oluyor? Siinnilik tek olmus oluyor. Iste bizim bu tiir



406 OKUNACAK EN BUYUK KiTAP iNSANDIR

solcularin kulagina yalmiz Sinnilik kelimesi girmistir.
Alevilik kelimesi kulagina gelince, siz dincilik yapiyorsunuz.

Mezhepciligi Aleviler mi, Stinniler mi getirdi? Mezhepci-
lik peygamberin 6lumiinden 135-150 sene sonra geldi. O
tarihte Harun Resit dedi ki, siz benim dedigim mezhepleri
kabul etmezseniz mezhepsiz kalirsiniz. Ondan bu yana
Aleviler kabul etmedigi igin, mezhepleri resmiyete girme-
mis. Biz mezhepsiziz. Biz bunu kabul ettigimiz halde
Sunniler yine yakamizi birakmiyor. Bu sefer ¢ocuklarimiza
okulda Sitinnilik 6gretiyorlar. Sen suinni olacaksin. Halbuki
Aleviligin erimesi devrimcilere biyiik bir darbedir. Alevilik
ilericidir.

Soru soranlardan biri diyor ki, nasil Alevilik ilerici olur?
Alevinin felsefesi ileridir, kigileri degil. Bunu iyi anlamalari
gerekiyor. Alevilik felsefesinde 5 sart yoktur, bizde sart
yoktur. Bizde her kisi hiirdiir, isterse inanir, isterse inanmaz,
biz onu horlamayiz. Iste bu Alevi felsefesidir bizi ileriye
gotiiren. Belki ben ilerici olmayabilirim ama benim felsefem
daima ileriyi gosterir. Fakat Sinnilik ilerici degil, tam
yapturimcidir. Bunun igin solcu arkadaglar Alevi kitaplarim
da okusunlar. Marks’i, Lenin’i okumusglar, biraz da onu
okusunlar da kardes olahm.

Murat: Ben sayin Yirikoglu’nu sunu sormak istiyorum.
Biz Alevi olarak 1400 yildir kapali kaldik. Ne oldugumuzu
anlamadik. Sayin Yurikoglu dedi ki, Alevilik bir din
degildir. Alevi nereden ¢ikmistir? Boyle deyince, Hz. Ali’yi
ya da onun Ehlibeytini inkar etmig oluyorsun. Ben bu yasa
geldigimde sirf Alevi kelimesini biliyordum. ki yildir
Almanya’dayim. Iyi kotii bir kag kitap okumayla Alevilik
hakkinda biraz bilgi edindim.

8. SORULARA YANITLAR

Konusmalar icinde yerli yersiz kullanilan sézciikler, ciimle-
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fer oldu. Kisiligimi yukarilarda tutan bir insan degilim,
kullanilan uslup beni iigilendirmez. Giriltild konugmayi da
sevmiyorum ama ben devrimci harekette 25 yildir 6rgitli bir
insamm. Ozellikle, ‘‘komiinistim-devrimciyim’’ diyerek
yapilan konugmalar bana birgey anlatiyor. Biz yenilgilerden
gerekli dersleri ¢ikartmiyoruz. Bu takir tukur islupla
dogrulara ulasilamaz. Devrimci hareket kendisini bu sekilde
yenileyemez.

Alevi dostlarin yaptiklan elegtiriler noktasinda ise bir
zorluk oldugunu gérilyorum. Bir yanda insanlarin yiizyillar
boyu tasidiklari inanglar var, ama bir yanda da sosyolojik
agidan bu inanglarin kaynaklannin tartigtimasi var. Ne
yapalim ki bu da zorunlu.

Erkan arkadag, neden Alevilikte takildi, Budizm daha
ilericidir dedi. Aleviligi konugmak izere ¢agrildigimz igin
Alevilikte ‘‘takildik’’. Budizm igin ¢aginrsaniz, ben degil
ama Budizm konusunda gergekten bilgili bir yoldagim var, o
gelip konusabilir.

Arkadas, ‘‘dinyada ¢ok sorunlar var, bunlar ¢ozmeye
Alevilik alternatif midir?’’ diye sordu. Boyle bir iddia 6ne
sirmedim. Diinyadaki tim sorunlan ¢6zmek degil ama,
diinyanin baz! sorunlarina Aleviligin getirecegi yanitlar var.
Ozellikle de insan sevgisi ve hiimanizm agisindan.

Abdullah Agabey’i yamtlamaya ¢ahsirken Once sunu
belirteyim. Biraz da rahatsizligimin etkisiyle birka¢ bolimii
atladim. Bu nedenle olacak, en fazla yanhg anlagilan nokta,
““Aleviligin dini var midir, yok mudur’’ konusu oldu. Oysa
bundan onceki tim yazdiklarimda da, bu gece de defalarca
yineledigim gibi, Alevilik islamin diginda yasamiyor. Islam
toplulugunun, Islam ideolojisinin iginde yasiyor. Ama
anlatmak istedigim bir bagka sey var burada: Alevilik
yalmzca Islamn degil, bagka seyler de tasiyor. Tirklerin
Orta Asya’dan getirdikleri gelenckleri tasiyor. Hasan
Sabbah’in yaydig1 cesitli inang 0gelerini tagiyor. Anadolu’-
da, Isa’dan 2 milyon yil énceden vyiirilyiip gelen inanglar
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tasiyor vb. Her yandan birseyler almig mistik bir akimdir.
Islamiyetin icinde, o semsiyenin altinda bir akimdir. Ama
amaci, Siinni yorumun esir alici anlayiginin digina ¢ikmak,
insanlan 6zgiirlestirmek, insanlari toplumun mali yapmaktir.

Ortaya ¢iktifi donemlerde diinyada dinden bagka bir
ideoloji yok (o tarihlerde diinyanin yuvarlak olup olmadigi
bile tartisitmiyor, ciinkii bdyle bir fikir bile yok). Tamam de,
ben islamiyeti istemiyorum, ama nereye gidersen git, orada
da bir bagka dinsel gerceve var. Dinlerin diginda bir anlayis
yok. Oyle bir diinyada Alevilik, Islam iginde yeralmis,
yagamigtir.

““Alevilik, Islamin kurallarma bagli degildir’ diyorum
ben. ‘‘Islamin dgindadir’’ demedim. O sanirim bir yanhs
anlama. Sonra, bu soyledigimden, Alevilerin Ali’yi ve
Ehlibeyti sevmelerine karst ¢iktifim sonucu da g¢ikartila-
maz. Aleviligin, islamiyetle, 6zellikle de Islamin gogunluk
yorumu olan Sinnilikle ist iiste diigmemesi, Alevilerin
Ali’yi ve Ehlibeyti sevmemelerini getirmez. Bu ikisi
arasinda higbir baglanti kuramiyorum.

Aleviligin bir elestirisi var Islama. Islam dendigi zaman
bityiik gogunlukla Stnniliktir. Oteki kollar kiigiiktiir. Demek
ki, Aleviligin Islama ciddi bir elestirisi var. ‘‘Okunacak en
bityiik kitap insandir’’ diyor Haci Bektas. Oysa, Islamiyette
en biiyiik kitap Kuran’dir. Alevili§in buna bir elestirisi var.
Allah gokten yere indiriyor. Bir yorum farki var. Evet, Islam
diinyasinin pargasidir ama Islamiyete bir elestiridir.

Ali arkadag dedeler isbirlikgiyse teshir edilir, Turkiye ve
Kirdistan’da boyle yapanz dedi. Igbirlikgileri teshir etmek
dogrudur da, biz dedelik kurumundan konusuyoruz. Hasan
Dede’ye, Cemal Dede’ye degil, dedelik kurumuna igbirlikgi
diyen varsa kalkip sOylesin, duyalim. Dedelik isbirlikgi
degildir, Aleviligi giinimiize getiren onemli araglardir.

Bir bagka onemli nokta daha var. Burada ¢oziilecegini
sanmiyorum, ¢iinkil uzun bir siirenin yanlig anlayiglariyla
bagh. Hasan Hiseyin arkadas, ‘‘Alevilik Araplardan
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bagladi’’ diyor. Bagka sorularda da bu geldi. Alevilik
Araplardan baglamadi. Siilik Araplardan bagladi. Ali’yi,-
Ehlibeyt’i sevmek, Ali’ye ve ailesine yapilan zuliime kargi
¢tkmak, bunlara Alevilik demeyelim. Alevi deyimi de zaten
o tarihlerde yok. Yiizyillar boyu yok. Siilik var. Ali ve
Ehlibeyt sevgisi Siilerle geliyor. Siilik bir mezheptir. Siilikte
giriyor. Alevilik, Islamm iginde Siilikte, Imam Cafer
mezhebinde kendine yakinlik bulmusg bir tasavvuf akimidir.

Garip arkadas, ‘‘komiinistler ne zamandan beri mezhep-
lerle ugragiyorlar’ diye sordu. Son konugmacilardan
Feramuz arkadasimiz, ‘‘Marks”1, Engels’i okumuglar, biraz
da bizi okusunlar’’ demigti. Giizel bir konugmayd: o. Fakat
bence sorun da burada! Kendimizi aldatmayalim, Marks’i,
Engels’i okuyan bu soruyu soramaz. Miinzer iizerine,
Protestanlik, Hristiyanhik ve mezhepleri tizerine Marks’in,
Engels’in ¢ok yazilan var, degil mi?

Bu bir vesiledir. Kimseye dogrudan bir elestiri yoneltmi-
yorum, yalniz birsey biliyorum: Devrim¢i hareketimiz,
okumasi gerekenleri okumadi, okumuyor! Silahla sokaga
¢ikmak komiinistlik ya da devrimcilife esit degildir. Onu
dogru yapan da, yanlig yapan da var. Her silah kullanan
devrimci olmuyor. Once bu meslegi 6grenmemiz gerekir,
devrimcilik nedir? Bu ilke acilar iginde, hem iilkeye, hem
kusaklara yazik oluyor. Miicadelede diigmekten degil, heba
edilmig Omiirferden konusuyorum. Devrimcinin 6nce kendi
meslegini ciddiye alip kendi alaninda okumasi gerekiyor.
Ondan sonra, Feramuz Agabey’e katihinm, Aleviligi okusun
ama once kendisininkini okusun.

Ayni arkadag, ‘‘Alevilerde sinif ayrimi yok mu’’ dedi. Bu
gece bunu anlatmadiysam neyi anlattim?

Ayni arkadastan bir de ucuz bir suglama var. Birkag
kisiden daha geldi. Yarin yine gelir. Aleviligi savunmamiz-
dan hognut olmayanlarin boyle seyler soyleyeceklerini
biliyorduk. Iyi ama kustan korkan dar ekmez, gocunacak
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bir halimiz yok. ‘‘Smif arenasinda’ tiikenenler Alevilige
sarihyor’”’, ‘‘komiinistlikte pili bitenler Alevilige sarliyor’.
Bunlara yanit gereksiz.

Kemal arkadagin sorusuna gelince, musahiblik konusu da,
Alevilikle Islam arasindaki iligki gibidir. Dogru, hatta imam
~ Cafer Buyrugu’nda, ‘‘musahiblik Imam Ali’den kaldi’’ diye
yazar. Fakat bunlar konunun mitolojik yanlandir.

Islamiyetin cesitli donemlerinde, ozellikle ilk déoneminde
bir Islam kardesligi iligkisi var. Bizim musahibligimiz
bunlardan farkli. Alevilik, ozellikle Siinni Islama karsi
siddetli bir elestiriyle gikiyor ama Islam toplumu iginde
yastyor ve Islami reddetmiyor. Buna ragmen, elestirileri
biiyitk bir tepki gorityor. Katliamlar geliyor. O zaman,
kollektif biling, kendisine, kimsenin kargt ¢ikamayacagi, tim
miisliimanlarin saygi duydugu dayanaklar ariyor. Imam Ali
olaganiistii bir insan, Aleviliin de en gok sevdigi bir insan.
Kendi bazi uygulamalarini Imam Ali’den getirdigi zaman
rahatliyor. Okuduklarimdan ¢ikardigim kadariyla, musahib-
lik Imam Ali’den gelmiyor. Birkag Alevi kitabi da,
Muhammed’den geliyor diyor. Ona da, Gyle degil diyece-
gim. Musahiblik mutlaka hepsinden etkilenmistir ama
Anadolu’da Aleviligin yarattig1 bir kurumdur.

Hasan arkadag, ‘‘Kirt burjuvasi yoktur’” dedi. Tarihsel
olarak, burjuvasi olmayanin milleti de olmaz. Kapitalizm,
millet, burjuva, bunlar tarih sahnesinde birlikte varlar.
Kiirtlerin burjuvast vardir ve Turk burjuvasiyla tarihden
devraldifi saglam bir ortaklifi vardir. Cogunun adinin
Oniinde de ‘‘seyh’’lik vardir.

Bu arkadag, ‘‘Kirt milliyetciligi sizi de kizdiriyor mu?’’
diye soruyor. Kizdirmak s6zciigii dogru degil, soyle diyeyim,
onaylamiyorum, dogru bulmuyorum. Okul arkadagim Oral
Caliglar’in soyledigi yere geliyor. O da, ‘‘ezilen ulusun
milliyetciligi ilericidir’’ diyerek genel konugtu. Bunlan
bilerek konusuyordum, anlagilacagim disiinityordum. Anla-
stlmiyorsa aciklarim:
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Tabii ki, ezen ulusla ezilen ulusun milliyetgiligi arasinda
fark vardir. Birinde ilericilik vardir, ama otomatik olarak
degil, bas1 ¢eken simif giciine, Oniine koydugu siyasal
amagclara bagh olarak. Bunlar konunun ABC’sidir. Biz ise
somut bir iilkenin somut anindaki durumdan konusuyoruz.
“‘Bugiin Kiirt milliyet¢iligi dayaniimaz boyutlara ulagmis-
tir’’ cumlesi, Kiirt halkina karg1 sdylenmis bir séz degildir.
Kiirt halkina saygihymm. Kiirt milliyetciliginin normal, olasi
ilerici yonleri iizerinde de durmuyorum. Bugiin diyorum,
Kiurt milliyetgiligi ¢esitli yonleriyle dayanilmaz bir noktaya
gelmistir. Omekleyeyim:

““Aleviligin temelleri tarih icinde Ebu Miislim
Horasani, Hallac-1 Mansur, Ebu’l Vefa, Seyh Addiy,
B. Misafir ve Sahabettin Sithreverdi tarafindan atildi.
Bu saydigim disiiniirlerin timi de Kiirt kokenlidir.”
(C.Bender, Y.Ulke. 15-21.9.1991)

¢ ‘Kalict Yardim Kurumu’ tarihde bir Kirt
bulusudur. Giiniimiizde ’vakif’ ya da ’foundation’
adiyla anilan bu kurum...”” (C.Bender, Y.Ulke. 3-
9.11.1991)

““Turklerde ne kuvvetli bir yazi dili, ne de
edebiyat ve killtiir vardir. Ama Kiirtge zaten yapi
olarak zengindir Tiirkge’den.”

‘‘Bugiin Sovyet Kiirdologlan 60 bin kelimelik bir
Kiirtge sozliikk yapmistir. Bugiin hakiki Turkge’yle §
bin kelimelik bir sozlik yapamazsimiz.”” (Musa
Anter, Aktiel. 26.9-2.10.1991)

““Alevilik, (...) Kirt halki tarafindan ortaya
konmug bir felsefedir.”” (C.Bender, 2000°e Dogru.
18 Agustos 1991)

“Kirtler I.O. 3 bin yillarindan bu-yana Siimerlerle
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cagdag olarak Apadolu’da yagadi.’’ (C.Bender,
Teori. Ekim 1990)

‘‘...caligmalarimiz sonucunda Kirt halkinin ati ilk
ehlilestiren, ’uygarlik tekerlegin kesfiyle baglady’
soziini gergeklestiren, tarihte ilk petroli igleten, ilk
siiri yazan (Gilganny destant, Kassitli Kuirt ozan Sin
Lekke Unnini tarafindan tabletlere yazilmistir), tip
alaminda fizyoterapi ile teshis ve tedavi yontemlerini
bulan, aritmetigin ilk prensiplerini ortaya koyan, ilk
teleskobu Harran ovasinda gokyiizine dogrultan,
titkeler arasinda ilk diplomatik iligkileri kurup barig
anlagmalarim imzalayan, ilk halt ve kilimi dokuyan,
mutfak kiltiiriniin temellerini atan, besin maddele-
rinin uzun siire korunmasi yolunda kesifler yapan,
cok tannli dinlerden baglayarak tek tanrili dinlere
kadar yeryiiziinde varolan inang sistemleri {izerinde
katkisi ve ahin teri olan, Zerdigtlikten baglayarak,
Yezidilik, Alevilik, Vefailik, Babailik, Ahilik gibi
sayisiz inang felsefelerini yaratan bir halk oldugunu
anladik. Daha neler, neler...(...)

“Ilk yontuda, ilk siirde, ilk resimde, ilk kabart-
mada, ilk dokumada, ilk tiirkiide, ilk -efsanede, ilk
inangta, mabetlerde yapilan ilk ayin ve danslarda, ilk
esya ve araglarda Kirt halkimn alinteri vardir.”
(C.Bender, Y.Ulke. 21-28.7.1991)

Goruldugii gibi, dinyada ne varsa Kirtlere baglaniyor.
Ezilen bir halkin kendini kanitlama ¢abasint anliyorum. Ama
yanlig, uydurma, tersinin kanitlanmasi herhangi bir tniversi-
te asistam tarafindan 10 dakika alacak iddialarla ancak
amacin tam tersi bir noktaya cikihr. Omegin, haydi diyelim
ki Kirtler Stmerlerle birlikte 1.0. 3 bin yildan beri
Anadolu’dalar. Yukaridaki ahntinin yazari, Antalya’nin 30
km. kuzeybatisindaki Karain magarasina gitsin (ya da
bulgularin toplandig1, Ankara’daki ‘‘Anadolu Medeniyetleri
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Miizesi’ne gitsin) ve Anadolu’daki ilk yontularn, ilk
resimlerin, ilk kabartmalarin, ilk heykelciklerin ve ilk
gravilrlerin tarihini dgreniversin. Giiniimiizden 2 milyon
yilla, 10 bin y1l 6ncesi arasidir!

Boylesi asirihiklar kargi tarafta burjuvazinin Tirk milli-
yetciligini azdirmasmmi da kolaylagtinyor. Kiirt halkina,
haklarina saygim’ vardir. Ge¢gmisim bunun kanitidir. Ancak,
Kirt milliyetciligine de prim vermemek zorundayiz.

Vahap arkadagimiz, ‘‘Anadolu Aleviligi ¢cevredeki Alevi-
likten tamamen farkli, bu fark baskidan mi geliyor’” diye
sordu. Evet, c¢evre ilkelerde bir miktar Alevi var ama
Aleviler asil olarak Anadolu’dalar. Cevre yerlerdekiler asil
olarak $ii’dirler. Bu konu bir baska arkadagin da konugma-
sinda vardi. Belki birlestirip simdi styleyebilirim.

fran’da Siilik tistiin gelmeye basladigi zaman tasavvufla
karigmug bir Siilikti. Erdebil Tekkesi’nde ve Sah Ismail’de. O
zamanlarda bizim Alevilerimizle onlar arasinda bir fark
yoktu, olamazdi da. Ayni inang. Sah Ismail’in Divan’inda 8-
9 siirden biri Haci Bektag’'tan konugur. Sah Ismail’in
olimiinden sonra Safevi devleti yavag yavas giigten dustii,
mollalar hakim olmaya basladi. Siidir, yine Siinniden
farkhdir ama molladir. Mezhebin bildik yanma oturdu,
tasavvufu digant atti, yasakladi. Tasavvuf sahipleri yerin
altina girdiler. fran’da boyle bir siire¢ yasandu.

Iran’daki Siiyle farkimiz nereden geliyor? Bizim Alevi-
lerimiz hep altta kaldi, ezildi, bu nedenle ilerici yanlarini
korudu, Iran’da ise Siilik devlet dini oldu ve giderek
gericilesti. Bu saptama bizi iyi anlatiyor ama Iran’i
anlatmiyor. fran’da Sah Ismail’in téresi siirdii ama iktidarda
oldugu icin giderek bozuldu diyemeyiz. Oyle olmadi. Sah
ismail’in toresi kesildi, o toreyi diglayan bir bagka devlet
kuruidu.

Haydar arkadag, ‘‘Haci Bektag’la Erdebil catigtiriliyor’
dedi. Benim icin demedi herhalde. Herhalde bu siralarda
boyle yapanlar var. Olabilir, bilmiyorum. Ayrica, boyle bir
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catighrma cesitli agilardan ¢ok suni bir gatigirma olur.
Tarihte Erdebil Tekkesi, Hac1 Bektag’a biiyiik sayg: duyan
bir tekkedir. Sah Ismail Divani’nindan bellidir. Somut agidan
ise, hem Sah Ismail ocagina bagh Aleviler son derece azdir,
hem de onlar da dahil olmak iizere .tim Aleviler Haci
Bektag’a saygi gosterirler...Arkadag bir de Haci Bektas-
Erdebil catigmasini seyitlik-dedebabalik ¢atigmasi olarak
sOyledi. Bir sey anlamadigimi sdyleyecegim. Dedebabalik
bagka, Osmanlinin getirdigi birsey.

Haydar arkadag laiklik anlayigima kizdi, ‘‘anlayigimz bu
mu, laiklik sinirsiz demokratizmdir’’ dedi. Sanmirim kendisi
konuyu iyi bilmiyor. Bir kere, ‘‘simirsiz demokratizm’’ diye '
bir kavram yoktur. Demokrasi sinirsizlagtifi anda ortadan
kalkar ve yerini bir st toplumsal orgiitlénmeye (komiiniz-
me) birakir. ikincisi, laiklik ve demokrasi farkh kategori-
lerdir. Demokrasi, devletin Orgiitlenis bigimidir, yiginlarin
devletle olan iligkileridir. Dolayisiyla, demokrasi, laiklikten
¢ok daha biiyiik bir alani ilgilendirir. Laiklik, onun iginde
sinirlt bir pargadir. Bu nedenle, laikligi demokrasiyle
esdegerli, hatta onu da kapsar bigimde kullanmak dogru
degildir.

Ayni arkadas, ‘‘Baba Ilyas’a saldiranlar arasinda Kiirtler
var miydi, kaynak ver’ dedi. Kaynag: burada cebimden
¢tkartamam ama kendisine gonderirim. Var kaynaklar. Baba
llyas’a saldiranlar arasinda Kiirtler vardi, ama yaninda
Olenler arasinda da Kiirtler vardi. - :

Anlamadigim nokta surasi: Burada Alevilik konusunda bir
toplanti yapiyoruz. Kirtleri her konunun igine gerekli-
gereksiz tagimaya, her konunun Oniine Kart meselesini
getirmeye calismak dogru degil. Alevilik iizerine bir
konugma icinde Kirtlere deginilirse gerektigi kadarnyla
deginilir. Turklere deginilirse yine gerektigi kadariyla
deginilir. Burada bir zorlama, ‘platform kullanma’’ gibi,
devrimci hareketimizin klasik bir yanlisi var. Bu yanhsin hig
kimseyi bir yere gétiirmedigini gordiik.
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Yine ayni arkadag, ‘‘devrimcilerle Alevileri kargi kargiya
getirdin’’ dedi. Hig boyle birsey yapmadim. Ben bir devrimci
oldugum icin kendi kesimime daha yiiksek sesle konusurum,
daha sert bir dille elestirebilirim, ¢iinkii onun i¢inde kendimi
de elestiriyorum. Arkadas belki dinlemedi, belki unutmak
istiyor ama devrimci harekete elestirimin kendimi ya da
yoldaslarimi disanda tutmadigint soyledim.

Oral arkadagim, *‘igci Alevi ittifaki elmayla armutun
birlesmesidir’’ yollu birsey soyledi. Oral’in bunca yilinin
ardindan bu bana biraz demagoji gibi geldi, kusura
bakmasin.

Alevinin iginde is¢i var, iscinin icinde Siinni var, bitiin
bunlar var da, hani bize sosyoloji dersinde birgey 6gretmis-
lerdi; Iki yuvarlak cizersin, ikisinin de kendine ozgi
karakteri olur ama yuvarlaklarin birbiri iistiine diigtiigv de
bir alan olur. Kadin konusu da aymdir. Kadinlarin da
burjuvast var, isgist var ama ‘‘iggi hareketiyle kadin hareketi
birlikte miicadele etmelidir’’ diyoruz.

Yalmz Oral’in soyledigi bir nokta var ki, bir bagka arkadag
da degindi, ‘‘amaclar noktasini ¢ok zorlamamali, renksizles-
tirir, demokratik yonini azaltir’’. Kesinlikle katiliyorum.
Belki konugsmamda yeterince vurgu kazanmadi, giinki kisa
gectim ama yine de sOylemistim. Sanityorum konusma
basildiginda daha iyi anlagihr.

Amaglara hi¢ dokunma demek dogru degildir. Istesek,
istemesek tartigma amaglar iizerinde yogunlagacaktir. Alevi
toplumunun amaci nedir? Bunu insanlar sormayacak mi?
“‘Ben Aleviyim, felsefem g0yle bir yagam bi¢imi kur demis,
Oyleyse amacim budur’’, demek zorundadir bir giin. Bunu
dedigi zaman da kimlerle dosttur, kimlerle kavga edecektir,
kendiliinden ortaya ¢ikiyor.

Aleviligin *‘ortakcilik’ diye bir ilkesi-amaci var. Birlikte
iretim, birlikte titkketim. Cemevleri agilsin tabii. Camiler acik
olur da cemevleri nasil kapatilir? Ama cemde toplanildig:
zaman nereye yOnlendirilecek toplum? Ortakgilik Aleviligin
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6nemli bir amaciysa, agikga tanmimaliyiz. Yoksa biraz once
iizerinde uzunca durdugumuz smif gicleri hasir alti eder.
Aleviliginde samimi, felsefesine bagh Aleviler i¢in ortakgi-
lik, toplumculuk, paylagimcilik “belirleyici ilkeler-amaglar
arasindadir.

Ama bu amaglar saptayacak bir kurul seg, o bir amaglar
listesi yapsin, bdyle birsey degil tabii. ‘Tartisma iginde
amaglar kendini ortaya koyacaktir. ’

Irfan arkadasin konusmasi devrimci hareketin koti
yanlarinin giizel bir 6megiydi. Yanmtlamaya gerek gormiiyo-
rum. . »

Serpil arkadas, ‘‘Alevi toplumunda kadin ezilmiyor mu”’
dedi, bir de ‘‘kadinin ezilmesi asil igyerindeki durumuyla
baghdir’ dedi. Iki ayrn dizeyde ele almak gerekir. Birinci
diizey, Siinnilikte kadinin yériyle, Alevilikte kadinin yerini
karsilagtirmak. Bir de, ister Alevi, ister Siinni olsun,
igyerinde, toplumda birlikte sOmiriiliiyor, birlikte ikinci
simif vatandagtir. Bu da ikinci diizey.

Bizi bugiin ilgilendiren birinci diizeydir. Isyeri diizeyinde
sanirim aym diisiincedeyiz ama Aleviligin kadina bakigtyla
Siinniligin bakigimi kargilagtirmak da mesru bir karsilagtir-
madir. Yapamazsin denemez.

Kargilagtinldig: zaman da ortaya bityikk bir fark ¢ikiyor.
Alevilikte kadina her zaman biiyilk bir deger verilmistir.
Siinni felsefede ve toplumda kadinin yeri ile, Alevi
felsefesinde ve toplumunda kadinin yeri bambaskadir.

Ancak, nerede, nasil bir diinyada yasiyoruz? Sinifh
toplumda, haksizliklarla, ezilenlerle, somiirityle dolu kapita-
lizm alunda yasiyoruz. Bunun bozucu etkilerine bir de
Alevilerin kendi egitimlerini iyi alamamigliklarim ekleyin. O
zaman, Alevi felsefesinde hi¢ olmayan bazi davraniglar
somut bir Alevi ailesinde gorebilirsiniz. Genel olarak
toplumunda biiyik farklillk olmasina ragmen, ornegin
karisin1 doven Aleviye de rastlayabilirsiniz. Bu, soyledikle-
rimizin yanhg oldugunu gosterir mi? Aleviligin inancinda,
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felsefesinde yok bu. Yaptig1 is Alevilife terstir, arada fark
var.

Erkan: Karisim doven koministler de var, buna ne
diyeceksiniz? '

Konugmaci: O da hergeye terstir kardegim. Ne diyebilirim
sence? Sence, kansini doven komiinistler i¢in ne diyebili-
rim? Iyi midir diyecegim? Sen dengeli dinlememeye
¢aligtyorsun sadece.

Serpil: Ben birsey soyleyebilirim miyim? Siz benim
sorumu saptirarak konusuyorsunuz burada. Ben sunu
demedim, Sunni kadimiyla Alevi kadimin igyerindeki
durumunu konugmadim. Ben dedim ki, her alanda, hukuk
oniinde, igyerinde, sosyal yasamda, her yerde esit haklara
sahipse denge saglanmigtir, ama sadece ceme gidip orada
erkeklerle birlikte semah donilyorsa esit haklara sahiplik
degildir bu. Litfen saptirarak tartigmayin olay1.

(Salondan itirazlar)

Konugmaci: Yanlig oluyor, saptirmadim, bir daha
kendimi tekrar edeyim. Bakin simdi, kadimin ezilmesi,
somiiriilmesi, devrimciler i¢in kaynagi belli birseydir.
Siifli toplumun bir 6zelligidir. Siniflarin ortadan kalkma-
sindan once de, sorun hafifletilebir ama yokedilemez. Bu,
konunun bagka bir yanidir. Biz ise burada neyi tartigiyoruz,
neyi karsilagtirmaya caligiyoruz? Siinnilikte kadinin yeriyle,
Alevilikte kadinin yerini. Ama arkadagim, sunu eklememi
istiyorsa ekleyeyim, soyledigi yanhs degil, tim toplum
¢apinda kadinin esit haklar sahibi olmasi i¢in miicadele
etmeliyiz. Ama bunu mu konusuyoruz biz simdi?

Ismail arkadas, siz Alevileri iscilerle bir olabilecekleri igin
mi, yoksa insan hakki oldugu i¢in mi savunuyorsunuz diye
sordu.

Birincisi, komiipistler her ¢esit haksizligin kargisindadir.
O agidan, Alevilerin tim demokratik haklarini almalarini
savunuyoruz. Alevilik boyle ilerici bir akim olmasaydi, biz
yine onun hakk: olan isteklerini almasini savunurduk.
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Ikincisi, burada birakirsak eksiktir. Alevilik tarihimizde
ezilenlerin bagkaldirisinin bayragidir. Nesiller nesiller boyu
boyle gelince, Aleviligini en az bilen Alevide bile bir asgari
diizey var, onun altina inmiyor. Oyleyse diyoruz, isgilerle
aralarinda yakin igbirligi de saglanabilir.

Ugiinciisii, bunlara bir sey daha eklemek gerekir, Aleviligi
0grendik¢e de daha ¢ok seviyoruz... Aleviligi bu nedenlerle
savunuyoruz.

- Aym arkadag bir de, ‘‘amaglann belirlenmesi’’ fikrine
katilmiyorum dedi. Diizgiin anlatabilseydim herhalde kati-
lirdi. Bir kurul segecegiz, o kurul amaglan belirleyecek,
herkes de ona uyacak gibi birsey demek istemedim. Yalnizca
su noktaya vurgu yapiyorum: Eskilerin deyimiyle, Aleviliin
alameti farikasi, belirleyici ozelliklerinden olan Alevi
amagclarinin iizeri Ortillmemeli. Ortakgilik, paylagimcilik,
toplumculuk, bunlarnn dzeri Ortilmemeli. Ciinkii bunlar
Aleviligi Alevilik yapan en oOnemli 6zelliklerdir. Biitiin
gabam budur.

Cemil arkadas, Alevili§in devrimci, demokrat olmasinin
nedeni nedir diye sordu, sonra kendisi yanitladi. Birincisi
ogretisidir, ikincisi yasadig eziyetlerdir dedi. Bunlara ben de
katiliyorum. Aleviligi ilerici yapan, (Cemil: Ben Oyle
demedim.) Oyle demediysen, benim sana yanitim olsun bu.
Ben boyle yanitlayacagim sorunu.

Alevili”in  vrimci ve demokrat bir akim ya da felsefe
olmasimn nédeni 6 retisidir ve asadifi eziyetlerdir.

Yine aym arkadasin yaptigi birsey var, kelime oyunu mu
ne derler, ‘‘Tirkiye’de Aleviler iktidarda olsaydi, Siinnilik
ezilirdi ve ilerici olurdu’’ dedi. Bu son derece sematik ve
mekanik bir anlayig. Bir kere, olur muydu, olmaz miydi
bilmiyoruz. Ikincisi, olmamis! Simdi neyi tartigtyoruz yani,
olmamug birsey. Tartigamayiz da, yok bdyle bir sorun ¢iinkii.
Ama burada somut bir sorun var. Aleviler eziliyorlar.
Bundan yan ¢izmek igin o yana bu yana akil yiiriitmek
deogru mu? Ee, o zaman ayni mantif1 bagka alanlara da yay.
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Kiirtler basta olsaydi, Tiirkler ezilirdi de! Bunlar birakip kim
eziliyor ona bakalim biz, onun yaninda duralim.

Aym arkadag bir de, Alevilerin iginde simflar varsa, nasil
Aleviler ig¢i simifina en yakin miittefik olur dedi. Tabii,
Aleviligin i¢inde siniflar var ama bir de matematik var. 22
milyon Alevinin bilyitk ¢ogunlugu isci ve emekgidir. Onun
icin, en sonunda soyledigi, ‘‘pusulay1 sagirma’ gibi laflanni
ben iizerime almyorum. Kendisi iistiine alirsa kendi gelecegi
acisindan daha iyi olur, daha kolay ilerler.

Mehmet arkadas, ‘‘bizi Islamiyet’ten aywrma’’ dedi.
Bense, Alevilik Islami etin icinde ama ona ciddi bir
ele *°  demigtim..

Feramuz agabeyin konugmasi, tiim konugmalar iginde tek
goniilden katildigim konugma oldu, ben de ona tegekkiir
ederim. Sagolsun. (Alkislar)

Turgut: Evet arkadaglar, biz de sayin Yiiriikkoglu’na
tesekkiir ediyoruz. Ashnda konferansi saat 9’da bitirmek
istiyorduk. Fakat canli bir tartigma oldu, istedigimizden uzun
siirdii.

Baskan: Orgiitlii Alevi kesimine biyiik gorevler diiiiyor.
Asirlar boyu boyle konferanslarda, toplantilarda agikga
tartigilmamig bir konudur bu. Yeni yeni tartisihyor. Biz
tartigsarak, bize yoneltilen elestirileri alarak dogrulan
bulabiliriz. Hi¢ kimse kendisinin tam dogru ve hakh
oldugunu iddia edemez. Bu anlamda sizden ricamiz, bu tiir
cahigmalarda katkilarimzi arttirmamizdir. Cevrenizdeki tim
dostlariniza bu konulan iletmenizi ve bundan sonraki
toplantilara onlari da getirmenizi istiyoruz. Bugiinkii
konferansimizin gok baganiyla gectigine inamyorum. Ger-
cekten cok iyi, ¢ok basarili gecti. Gerek bize katilarak
bilgilerinden yararlandiimiz sayin konugmaci Yiirikkoglu'nu
ve gerekse uzun saatler bu konuyu bizimle birlikte
tartigmanizdan dolay: sizleri saygiyla selamhiyorum.
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